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المقدمة 


إن اللهك ا ية ولستعنه ونستغفره › ونعود ف رور 
إزه نفسلا » ومن . سیئات أعمالنا من یهده الله فلا مضل لهء ومن يضلل 
فلا هادي له» وأشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريك له» وآشهد أن 


محمداً عبده ورسوله. 

ليا أيها الذين آمنوا انرا اله حق تقاته ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون) 
[ال عمران : ]٠۰۲‏ . 

أيه الاس اقرا ركم الذي خلقكم من تفس واحدة وحلق متها زوجها 
وٿ منهما رجالا کثيرا ونساء واقو | الله الذي تساءلون به والأَرحام إن الله كان 
عليكم رقيبا ‏ [الساء: .]٠‏ 

لايا أيها الذين آمنوا انقو لله وقولوا قولا سدیدا اه يصلح نكم 
أعمالكم ويطفر كم فلكم ون بطع اله زمرك قق فز قر ع 
[ الأ حراب: ۷۰ ]۷١‏ . ) 
ن ما بعد: 

جاءت الشريعة بلسان عربي مبين» ونزلت على النبي العربي عليه 
ال الف راا وه ا هار الريه الاي حا ةه 
وذادوا عن حياضهاء وسعوا في الدعوة إليها وتعليمها. 

رالشريعة وإن جاءت باللسان العربي إلا أنها قيدت مطلقها وخصصت 
عامها على القول الصحيح كما رجحه شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه 


" التعريضاتالاعتقادية‎ CT pF— 
) الله > تات لن لعل والاصطلاحات الشرعية والاسامي ا‎ 
يصور هذا التحول ابن فارس رحمه الله حيث قال: (كانت العرب في‎ - 
جاهلیتها على إرٿ من إرث آبائهم في لغاتهم وادابهم وچ‎ 
وقرابينهم» فلما جاء الله جل ثناؤه بالإسلام حالت أحوال» ونسخت‎ 
ديانات وأبطلت أمور» ونقلت من اللغة آلفاظ من مواضع إلى مواضع‎ 
آخر بزیادات زیدت» وشرائع شرعت» وشرائط شرطت »> فعفى الآخر‎ 
والأول وشغل القوم. بعد المغاورات والتجارات وتطلبُ الأرباح‎ 
والكدح للمعاش في رحلة الشتاء والصيف» وبعد الاغرام ال‎ 
والمعاقرة والمياسرة. بتلاوة الكتاب العزيز الذي لا يأتيه الباطل شن‎ 
بین يديه ولا من - عله تیل من کی خمیت وبالفقه فی دین اه‎ 
عز وجل » وحفظ س رسول الله > مع اجتهادهم في معجأاهدة أعداء‎ 
i ال ا فڳان مما جاء في الاسلام ذكر المؤمن‎ 
والکافر والمنافق› ون ت أنما عرفت المؤمن من الأمان والإیمان‎ 
وهو التصديق» ثم زادت الشريعة شرائط وأوصافاً بها ب المؤمن‎ 
بالإطلاق مومناًء وكذلك الإسلام والمسلمء إنما عرفت منه إسلام‎ 
الشيء ء ثم جاءه الشرع من أوصافه ما جاء» وكذلك كانت لا تعجرف‎ 
من الكفر إلا الغطاء والستر» فأما المنافق فاسم جاءه به الإسلام لقوم‎ 
أبطنوا غير ما أظهروه» . وكان الأصل من نافقاء اليربوع» ولم بعرفوا‎ 
8 قا ا قولهم «فسقت الرطبة) إذا حرجت من قشرهاء‎ 
الشرع انالف الإفحاش د في الخروج عن طاعة الله جل ثناؤه)".‎ 


(۱) امجموع الفتاوی):' (۳۰۲-۲۹۸/۷). الصاجي: (۷۷ (v4‏ اختصاار. 


e Ka 

وقد تكلم الصحابة رضوان الله عليهم في تعريف بعض الألفاظ 
الشرعية لما أشكلت على أبناء ذلك العصر ۳ أبر التناس قلوباً 
وأعمقها علماً وأقلها تكلفاً. 

مثل قول حذيفة بن اليمان باه في جواب عن سؤال عن معنى 
النفاق فقال: (الرجل يتكلم بالإسلام ولا يعمل به)". 

وقال ابن عباس فة حبر الأمة وترجمان القرآن في تفسير «التقاة في 
قوله تعالی: إلا ان ت توا منهم تقَاة ‏ [آل عمران : ]: (فالتقية باللسان من 
حمل أمر يتكلم به وهو معصية لله فيتكلم به مخافة الناس وقلبه 
مطمئن بالإيمان. فإن ذلك لا يضره إنما التقية باللسان)” . 

وهم بذلك مقتدین بالرسول یم سائرین على طریقته فی استخداء 
التعاريف في التعليم والإرشاد. 

قال ابن تيمية رحمه الله: (وهذه الحدود معرفتها ن الین ف کل 
لفظ هو في كتاب الله تعالى وسنة رسوله مایم » ثم قد تکون 
معرفتها فرض عين» وقد تكون فرض كفاية» ولهذا ذم الله تعالى من 
لم يعرف هذه الحدود بقوله تعالى : طالأعراب أشد كرا ونقاقا وأجدر ألا 
يعلّموا حدود ما أنزل الله على رسوله ‏ [التوبة: .)]٠۷‏ 

والذي أنزله على رسوله فيه ما قد يكون الاسم غريباً بالنسبة إلى 
المستمع » كلفظ ضيزى وقسورة وعسعس وأمثال ذلك . 

وقد یکون مشهورا»ء لکن لا يعلم حده» بل يعلم معناه على 


(۱) انظر تعريف النفاق . 
(۲) انظر تعريف التقاة. 


TI‏ التعريفات الاعتقادية 
اا کا ا رار راا وال د د ر 
كان جمهور المخاطبين يعلمون معناها على سبيل الإجمال» فلا يعلمونِ 
مسماها على سبيل التحديد الجامع المانع إلا من جهة الرسول م 
وهي التي يقال لها الأسماء الشرعية. 
كما إذا قيل ضلاة E E‏ ا 
والطواف هل تدخل في مسمى الصلاة في قرله إل : امفتاح الصلاة 
الطهور وتحريمها التكبير وتحليلها التسليم». فقيل كل ذلك صلاة 
تجب لها الطهارة». وقيل لا تجب الطهارة لشيء من ذلك وقيل 
تجب لما تحريمه التكبير وتحليله التسليم» كصلاة الجنازةء وسجاتي 
السنهو دون الطواف»؛ وسجود التلاوة. SS‏ 
وكذلك اسم الأخمر والرباء والميسر» ونحو ذلك» تعلم اشا ' 
من مسمياتهاء ومنها ما لا يعلم إلا ببيان آخر» فإنه قد يكون الشيء 
داخلاً في اسم الرباء والميسر والإنسان لا يعلم ذلك إلا بدلیل یدل 
على ذلك شرعي أواغيره. . A,‏ ) 
TT‏ قول ا النبی رط ا لما سئل عن الغيبة» فقال: 
«ذكرك آخاك بما یکره فقال له: أرأيت ِن کان في آي ما 7 
فقال : اداو وو ی ی تقول فقد بهته 
gl‏ ا ۲  )‏ وأبو داود: كتاب الطهارة» باب فرض ا o»‏ 
والترمدى: كتاب الطهارةء باب ما جاء أن'مفتاح الصلاة الطهور (۳(› وابن 
كتاب الطهارة» باب مفتاح الصلاة والطهاة: .)۷٥(‏ 


)۲( ای کات ا والصلة (١۷)ء‏ والترمذي: فى البر والصلة (۱۹۳۹)ء والذارمي 
کتاب YTV1E)‏ ومالك في الموطاً: 0 جامع : e‏ 


س التعريطات الاعتقادية کڪ .ص 

وكذلك قوله لما قال لا يدخل الجنة من في قلبه مثقال ذرة من 
کبر فقال رجل یا رسول الله يحب آن یکون ثوبه حسناً» ونعله حسناً» 
أفمن الكبر ذلك» فقال: لاء الكبر بطر الحق» وغمط الناس»"'. 

وكذلك لما قيل ما الإسلام وما الإيمان وما الإحسان ولما سئل 
عن أشياء هي من الخمر وغير ذلك. 

وبالجملة فالحاجة إلى معرفة هذه الحدود ماسة لكل أمة» وفي 
كل لغة» فإن معرفتها من ضرورة التخاطب. الذي هو النطقء الذي 
لابد منه لبني آدم). 

ولهذا حرص علماء الأمة على وضع التعريفات الجامعة المانعة 
الدافعة للشبهة والمزيلة للبس» وسعوا إلى تحريرها على الشرائط 
المعروفة عندهم» وقصد صحة الجمع لأوصاف المحدود والمنع من 
دخحول غيره» وتمييز المحدود عما سواه في عبارات منقحة وآلقاظ 
وجيزة. ) 

قال ابن عقيل الحنبلي رحمه اله: (وقال قوم من الأصوليين لاحاجة 
بنا إلى الحدود» ولا معنى لهاء لأن في الأسماء غناء عنها؛ لأنها 
أعلام على المسميات . 

وهذا باطل؛ لأن في الحدود أكبر من المنافع التي لا يوجد مثلها 
في الأسماء» فمن ذلك أن الاسم قد يستعمل على جهة الاستعارة 
والمجازء فإذا جاء الحد بين الاستعارة والمجاز من الحقيقة» فتعظّم 
TET‏ 


في البر والصلة: .)١١١ ٤(‏ 
(۲) الرد على المنطقين : (۹٤-١١)ء‏ وانظر مجموع الفتاوی: .)۹٥ /٩۹(‏ 


التعريطات الاعتقادية س 


.— 
المنفعة؛ لان کثیرا مته قد بلس ویشكلء ياج فيه إلى ظز 
واسشيدلال. 
ومن ذلك أنه قد يتبين المحدود من طريق آخر. وهو آنه فيه ذكر 

ال رابت الى لابه إن الاي عة فر ا بظهور 
علته» مثل قولنا RT N‏ ا 
الحكمة» فكانت كاشفة للعلة) . ) 
بل إن التعريفات والحدود. هي أصل العلوم» قال المرداوي رحمه 4 

(قال الفخر إسماعيل آبو محمد البخدادي - من أصحابنا - الحد على 
ال ا د ع ل 2 
انتهى . وقاله غيره وهو الصحيح)". ) 
ومبحث «التعريفات الاعتقاديةا يضم شرفين عظيمين وهما شرف 

علم الحدود والتعاريف» وشرف علم الاعتقاد. a‏ 
قال ا و او (فمن أشرف اللوم 

وآنفعها علم الحدودء لا سيما حدود المشروع المأمور والمنهي» 
فأعلم الناس أعلمهم بتلك الحدودء حتى لا يدحل فيها ما ليس منها 
ولا يخرج منها ما بهو داخل فيهاء قال تعالى:. «الأعراب أشد كقرا 
ونفاقا وأجدر ألا يعلموا حدود ما أنزل الله على رسوله ) [التربة: ]٠‏ فاعدل 
ار ا رد ا ر ال رل د ف 
ال الاعتقاد فان شرف ا ا اا 

Cel» کک‎ 


. (YA) الفوائده:‎ (۳) 


Ng a 
بر ف ا ا را ور وا ا اا‎ 
. وصفاته وأفعاله‎ 

وفشو الجهل بالحدود والتعاريف الاعتقادية ریما کان سسسبا في 
الوقوع في الشرك والبدع. 
ای شيء على ما هو عليه في الخارج وعرف ماهیته بأوصافها البخاصة 
عرف صرورة ما يناقضه ويضاده» وإنما يقم إالخماء بلس إحدی 
الحقيقتين › آو بجھل کلا الماهيتين › و انتفاء ذلك وحصول التصور 
قصور العلم وعدم معرفة الحدود والحقائى من أمة» وکم وقح بذلك 
و ق و و ل دك ا ا 
يجتمعان ولا ير تفعان»› والجهل بالحقيقتين أو إحداهما أوقع راھ 
الناس فى الشرك وعبادة الصالحين» لعدم معرفة الحقائق وتصورها)". 
والافهام وإن كانت بعض هذه الحدود قد لا تسلم من المعارض. 

قال أبو المعالى الحوينى رحمه ايله : (. فإن الوفاء بشرائط الحدود 
شديد وكيف الطمع في حد ما يتركب من النفي والاإثبات» والحكم 
الجامع › فلت هله الأشباء مجموعة تحت حاصة نوع » ولا تحت 


.)١ »٥( «شرح العقيدة الطحاوية:‎ )١( 
.)٤۸۹ /۲( «البرهان»:‎ )۳( .)١١( «منهاج التأسيس»:‎ )۲( 


التعريضات الاعتقادية 


E ms 
وهذه الورقات اهي مجموعة نقول عن علماء الاأمة في تعريف‎ 
وحد الاصطلاحات الشرعية والأسماء الإسلامية في الاعتقاد.‎ 
مرتبة على حروف المعجم يذكر المصطلح الاعتقادي ثم يذكر‎ 
تعریف أو أكثر من تعريف مختار يظن أنه أقرب إلى ا و‎ 
٤ لهذا المصطلح المذكورء ثم يأتي بعد ذلك إيراد تعاريف آخرى.‎ 
OE ) 
4 ور ولا يزعم أيضاً أنه ه أورد جميع الاصطلاحات الإاعتقادية.‎ 
- لله رب العالمين.‎ e ي‎ 


كتبه 


» 


سعد بن محمد بن علي آل عبداللطيف ` 


التعريمات الاعتقادية 


د الأيد: «هو الدوام في المستقبل:' 
وقال إسماعيل الأصبهاني رحمه الله : «والأبدي ما لا يزال» . 
وقال ابن تيمية رحمه الله : «الأبد ما ليس له أخر»" 
وقال الفيومي رحمه الله : «الأبد الدهر الطويل الذي ليس بمحدود»“ 
وقال المطرزي رحمه الله : «الأبد الذهر الطويل»“. 
دالابتهال : «التضرع والمبالغة في المسائلة)" . 
وقال ابن جزي الكلبي رحمه الله : «الابتهال الاجتهاد في الدعاء»". 
وقال الزجاح رحمه الله : «ومعنى الابتهال في اللغة المبالغة في الدعاء»" . 
د الاتباع والاقتداء: «الاقتداء غير التقليد الاقتداء هو اتباع قول الغير 
الذي يراه أعلم منه بالد ليل “^ 
قال این عبدالبر رحمه الله: «الرتباع هو أن تتبع القائل على ما بان 
(۲) «الحجة في بيان المحجة»: .)۱١۸/١(‏ 
)۳( امجموع الفتاوی): /۱١(‏ ۳۳۰) و )۱٤۷/١۲(‏ من چ 


)٤(‏ «المصباح المنير“: (مادة آبد). 

.)١۷( «المغخرب فى ترتيب المعرب):‎ )٥( 

)٦(‏ «جامع الأصوله: (9/ ۸ ) لاین الاير 

(۷) «التسهیل في علوم التنزیل؛: .)٠١۹/۱(‏ 

(۸) «تفسير الزجاج٤:‏ (1/ ۳٤)ء‏ وانظر «البحر المحیط٤:‏ (۳/ ۱۷۲) لابن حيان» والكليات : 
(۲) للكفوي ٠.‏ و «المفردات١»‏ مادة (بهل)» للراغب . 


(۹) لافتاوى محمك بن إبراهيم“ : (۲/ 10( . 


التعريضات‌الامتقادية س 


ve¬ 
. لك من فضل قوله وضحة مذهيه»‎ 
قال ابن القيم رحمه اله .«وقد فرق أحمد بين التقليد والاتباع فقال‎ 
+ أبو ذاود سمعته يقول الإتباع أن يتبع الرجل ما جاء عن النبي‎ ٠ 
وعن أصحابه ثم هو من بعد التابعين مخير»:‎ 
وقال في موضع آخر: «قال أبو عبدالله بن خوازمندا البصرئ‎ 
ا ی کی و ا ول ا 0ل ع‎ 
ON, وذلك ممنوع منه في الشريعة‎ 
وقال أبو المظفر السمعاني رحمه اله: «قد دللا فیما سبق أن الدين‎ 
هو الإتباع » وذكرنا في بیانه ودلائله ما يجد به المؤمن شفاء الضدور»‎ 
وا القلب بحمد الله ومنه وأا لفط الفلك فاد ىف جاء في‎ 
شىء من الأّحاديث وأقوال السلف فيما يرجع إلى الدين» وأنما وزد‎ 
الكتاب والسنة بالإتباع» اوقد قالوا إن التقليد إنما هو قبول قول الغيز‎ 
من غير حجة» وآهل. السنة إنما اتبعوا قول رسول الله م وقول‎ 
) E E 
الله‎ E وقال أيضا: «لأّن لالع عند العلماء هو الأخذ يسنن‎ 
اسم التي صحت عنه عند أهلها ونقلتهاء ا‎ 
. لهاء والتسليم لامر لني م فیها»‎ 


'(1( 


(1) «جامع بيان العلم ا .(F-)‏ 
(۲) «إعلام الموقعین٤:‏ (۱۹۲:/۲). 
(٠‏ ) المرجع السابق: A/D‏ 
)٤(‏ «الحجة في بيان المحجة): : (۱/۲) للأصبهاني» و لصون المنطى): )۱۷١(‏ 
() «الحجة في بيان ال (۲/ ۳۲ للأصبهاني . 


ب 
وقال عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب رحمهم الله: «وآما آن كان الرجل 
مقتدياً بمن يحتج لقوله بكتاب الله وسنة رسوله عم وبأقوال العلماء 
الربانيين» فليس بمقلد» بل هو متبع لتلك الأدلة الشرعية» مجتهد 
فيما اختاره فلا ينتسب إلى التقليد المذموم»"" 
ه الأثر: ما روي عن التبي يتن وحن الصحابة ومن بعدهم» وقيل ما روي عن 
الصحابة ومن بعدهم فقط. والخبر ما روي عن التبي زم ومن ألقاب أهل 


السنة والجماعة أهل الأثر. 
قال النووي رحمه اله: «وعند فقهاء خراسان تسمية الموقوف بالأثر» 
والمرفوع بالخبر وعند المحدثين كل هذا يسمى أثر" . 


الموقوف بالا ثر قال آبو القاسم الفوراني منهم فيما يبلغنا عنه الفقهاء 
يقولون الخبر ما يروى عن النبي ا والأثر ما يروى عن الصحابة ایم ۲ . 
وروى ابن الخطيب البغدادى بسنده عن إسحاق بن راهوية أنه قال: «كل ‏ 
مسائلة تروى عن ثلاثة فهي أثر»“ 
وقال ابن تيمة رحمه الله: «وذلك الأثارة من الاثر « فالعلم الذي 
يقو له من يقبل قوله ويؤر بالاسناد: وبقد ذلك بالخط » فیکون ذلك 
aT‏ ي“ 
کله من ائأره 
ا )6/ as (۳A4‏ ضمن الرسائل السلفية: (ص )٠١‏ للشوكاني. 


(۳) «علوم الحديث»: »)٤١(‏ وانظر «التكت٤: )٥١١/١(‏ لابن حجر»ء و االمقنع»: 


)۱٤/1(‏ لابن الملقن. 
)٤(‏ «(شرف اصحاب الحدیٹث»: (۳۸). 
)٥(‏ «درء التعارض): .)0٥۸ /١(‏ 


ماذون فيه 


EE التعريضات الاعتقادية‎ | T= 
كلمة جامعة للشروروالعيوب التي يذم العبد عليها..‎ ١ ت الإشم‎ 
: وقد يقرن بالعدوان فیکون معنی الإثم‎ 
استحقاق العقوبة على ما كان محرم الجنس كالكذب والزنا ونح ذلك.‎ -١ 
أو الحكم اللاحق عن الذنوب والمحرمات المتعلقة بحق الله تعالى,‎ - 
قال ابن القيم رحمه الله: «وآما الثم والعدوان فهما قرينان قال الله‎ 
تعالى : ل وتعاونوا على ابر والتقوی ولا تعاونوا على الإثم والعدوآن‎ 
[المائدة: ١]ء اوكلل منهما إذا أفرد تضمن الأخر فكل إثم عدوان إذ هو‎ 
فا ھا میا ع أو ترك ما آمر الله به فهو عدوان على أمره ونهیه»‎ 
وکل عدوان إئم فإنه يام به صاحبه» ولکن عند إقترانهما فهما شيئان‎ 
ES بحسب متعلقهما ووضعهما فالإئم ما کان محرم‎ 
و ا ونحو ذلك والعدوان ما كان محرم القدر والزيادة»‎ 
وقال ابن رجب رحمه اله: «قد يراد بالإئم المعاصيء ويالعدواڭ‎ 
ظلم الخلق» وقد يرادا بالاثم ما هو محرم في نفسه: كالزنى» وإلسرقةء‎ 
و لک وبالعدوان نجاوز ما آذن فيه إلى ما هي عنه مما جنه‎ 
۳ 
0, وقال ابن عطية رحمه اله: الاثم المد الراية على العيد من المعاصي‎ 
وقال أيضاً: «الا ثم الحكم تاا ا ونسبة المرء الى‎ 
) العقوبة فيها». ا‎ 


() «الرسالة التبوكية: )٠١(‏ لابن القيم . 
(۲) «مدارح السالكين»: ۸/9 A‏ 
(TT)‏ «جامح العلوم والحكم» : (۲/ {A‏ . 
)٤(‏ «تفسير ابن عطية»: (۳۸۰۱/۱). 

(5) المرجع السابق: .)١١١/۲(‏ 


التعريمات الاعتقادية 


2 
وقال ابن العربى رحمه الله : وهو عبارة عن الذم الوارد في الفعلء أو 
الوعيد المتناول له» . 
الاجزاء: , براءة الذمة من عهدة الأمرء وهو السلامة من ذم الرب وعقابه." . 
وقيل : ١هو‏ الأداء الكافى لسقوط التعبد به" . 
قال الزركشى رحمه الله: «الإإجزاء هو الإكتفاء بالفعل فى سقوط 
الاأمر» ومغناه آن الخطاب متعلی بمعله عل و حه الخصرص › فإدا 
آتى المكلف به على ذلك الوجه انقطع عن تعلق الخطاب وهذا هو 
مذهب المتكلمين فى تفسير الصحة بموافقة الأمر» وقيل إسقاط القضاء 
وهو مذهب الفقهاء فى الصحة»'. 
المرق بين الإجزاء والثواب: 
قال ابن تيمية رحمه اله: (وأن الإجزاء والإثابة يجتمعان ويفترقان› 
فالا جزاء براءة الذمة من عهده الأمر» وهو السلامة من دم الت او 
عقاره » والثواب الجزاء على الطاعة ولیس الثواب من مقتضيات مجرد 
الإمتثال بخلاف الإجراء؛ فإن الأمر يقتضي إجزاء المأمور به لكن هما 
مجتمعان في الشرع؛ إذ قد استقر فيه أن المطيع مثاب والعاصى 
معاقب وقد يفترقان فيكون الفعل مجزئاً لا ثواب فيه إذا قارن من 
(1) «تفسير ابن العربي“: (۳/ 1 ٠‏ ۷)» وانظر «تفسير أبى السعودا: »)۲١۷/١(‏ و «حاشية 
ابن عابدین»: (۷۰1/۳)ء و «الرياض الناضرة1: )۲۲١(‏ لابن السعدي . 
(۲( (مجموع الفتاوی٤:‏ (۱۹/ )١۳‏ لابن تيميةء» وانظر (الواضصح»: (۳/ ۷۳) لابن عقيل . 
(T)‏ «منهاج البيضاوىي م شر حه : VT‏ 
(6) «البحر المحيط٤:‏ (۲۳/۲)ء وانظر «منتهى الأصول»: (۹۷) لابن الحاجب» و «الأحكام»: 
۳١ /1(‏ للأمدي» و «الضباء اللامع؟: (۲۲۱/۱) لحلولوء و المرافقات؛: )۲١۲/١(‏ 


للشاطبي› و «أصول الفقه): (۲/ )۷١ ١‏ لابن مملح › و التحبير“: (۳/ ۱۰۹۲( للمرداري› 
وانظر تعریف : «قبول العمل 


س7 التعريطات الإعتقادية ت 
المخضية ما يقاب الثواب» اق درب صائم حظه من صيامه العش 
ورب قائم حظه من قيامه السهر» فإن قول الزور والعمل به في الضيام 
أوجب إئماً يقابل :ثواب الصوم» وقد اشتمل الصوم على الامتثال 
المأمور به والعمل المنهي عنه فبرئت الذمة للامتثال ووقع .الحرمان 
للمعصية» وقد يكون مثاباً عليه غير مجزئ إذا فعله ناقصا من الشرائط 
والأركان فيثاب على ما فعل ولا تبر الذمة إلا بفعله كاملاً. ‏ 
) وهذا تحرير جيد» أن فعل المأمور به يوجب البراءة فان قارنه 
معصية بقدره تخل ا قابل الثواب» وإن نقص المأمور به آثیب 
ولم تحصل البراءة التامة» فإما أن يعاد» وإما أن يجبر» وإما أن با)۰۱ 
وقال أيضاً: (وأداء الواجب له مقصودان أحدهما براءة الذمة ٠‏ 
بحيث يندفع عنه الذم O‏ 
الإعادة» فإن الإعادة يبقى مقصودها حصول ثواب محمود» وهو أشأآن 
التطوعات» ولكن خصول الحسنات الماحية للسيثات لا يكون إلا مع 
القبول الذي عليه الثواب» .فبقدر ما يكتب له من اللواب يكقر عه به 
من السيثات الماضية وما لا ثواب فيه لا يكفر وإن برئت ت به" الذمة) . 
د الإجماع: اتاق مجتهدي أمة محمد بز بعد بعد وفاته في عصر من الأغضار 
على آمرمن الأمور" . 
(۱) «مجموع الفتاوی»: : )۳/14 i‏ 
(۲) «منهاج السنة»: (۵/ ۱140ء 147). ES‏ 
(۳) انظر الجدل: )١١(‏ لابن عقيلء والعدة: E /١(‏ له وا CAN:‏ 
للكلوذاني› وروضة الناظر: (۷) لابن قدامة» ومجموع الفتاوى: )٠١ /١١(‏ .لاہن تيمية». 


وشرح الکوکب: (۲۱۱/۲) لابن النجاز» الواضح: )٤۲/۱(‏ لابن عقيل » والجدود: | 
)1( للباجي› وتقریب الوصول: (TTY)‏ لابن جزي› والحدود الأنىغة: (A1)‏ للإنصاري »= 


د الآحاد:ما يرويه شخص واحد أو أكثر ولم يصل إلى حد التواتر. 

قال الخطيب البغدادي رحمه الله: «وأما خبر الآحاد فهو ما نقص عن 
EEE‏ ) 
القليل الذي يجوز عليهم المواطأة على الكذب»". 

وقال الآمدى رحمه اله: «والأقرب فى ذلك أن يقال خبر الآحاد ما 
كان من الأخبار غير منته إلى حد التواتر»”" . 

وقال ابن جزي رحمه اثه: «فهو خبر الواحد أو الجماعة الذين لا 
يبلخون حد التواتر . 
العلمية أربعة أقسام: أحدها: متواتر لفظاً ومعنى . والثاني: أخبار متواترة 
معنی وإن لم تواتر بلفظ واحد. الال آخحبار مستفيضة متلقاه بالقبول 


= والإحكام في أصول الأحكام: )٤١/١(‏ لابن حزم» ومراتب الإجماع: (۲۸)» والورقات 
بشرح الحطاب: .)٦٤(‏ والإحكام: )۱۹١ /١(‏ للأمدي» كشف الأسرار: )٤١٤/۳(‏ 
للبخاري» وبيان كشف الالفاظ : )۲١١(‏ اللامشي» وفواتح الرحموت: )۲١١/۲(‏ 
للأنصاري» وقواطع ال“دلة: (۱۸۸/۳) للسمعاني› والمحصول: (ق )۲١/۱/۲‏ 
للرازي» وإرشاد الفحول: )۲۸٦۹/۲(‏ للشوكاني» وأصول الفقه: )۴١٠٦/۲(‏ لابن 
مفلح» والتحبير: )٠١۲١ /٤(‏ للمرداوي . 

.)۲١( «الكافية»:‎ )1( 

(۲) «قواطع الأدلة): .)٠٠٤/۲(‏ 

(۳) «الإحکام»: (۱۳۱۹/۲). 

)٤(‏ «تقريب الوصول»: (۲۸۹). وانظر «روضة الناظر»: )٥١(‏ لابن قدامة. و «الأحكام»: 
(۰۴/1) لابن حزم» و «المقنع»: )٤۳۸/۲(‏ لابن الملقن»› و «النکت»: )۲٤١/١(‏ 
لابن حجرء و التحبيرا: )۱۸٠١ ١ /٤(‏ للمرداوي» وانظر تعريف المتواترا. 


التعريطات الاحتقادية ا 


Ce 
بين الأمة. الرابع ا آحاد مروية بنقل العدل الضابط عن ن اند‎ 
٠ه الضابط عن مثله حٹى تنتهي إلى رسول الله‎ 
ونقل أن شيخ الإسلام ابن تيمية أنه قال رخمه اله: «وأما لق لاني‎ 
من الأخبار فهو ما لا يرويه إلا الواحد العدل عن نحوه ولم 'يتواتر الفظه‎ 
٤ : ولكن تلقته الأمة بالقبول عملا به وتصدیقا له»‎ u ولا‎ 
د الاحسان: , يجن کمال الاخلاص لله ويجمع الاتيان بالغعل الخسن الد‎ 
` ., يحبه الله‎ 
والإاحسان: «نوعان إحسان في عبادة الخالق بان يعد الله کان‎ 
e a hh E I لم یکن يراه فان الله پرا‎ 
٠ نوع کان لاي مخلوق یکون»‎ 
وقیل: اله ثلاٹ معان فعل الحسنات والإنعام على التاس ومراقیة ةا‎ 
2 . تعالى المشار إلبها في قول ام أن تعبد الله كأنك تراه»‎ 
قال ابن تيمية رحمه الله «وآما الإحسان فهو أعم من جهة ا‎ ) 
e راض من جهة أصجابه من اعات والإأيمان يدخل فيه‎ 
والمحسنون. أخص ا والمؤمنون أخص من المسلمين»"“.‎ 
.)٠٠١٠٦/۲(:٩قعاوصلا «(مختصر‎ )1( 
.)۴۷۳ »۳۷۲/۲( المرجع السابق:‎ )۲( 
.(۲/۷( : (مجموع الفتاوی»‎ (۳) 


(£( (بهعجة قلوب الأبرار»! )£( 


4 e (o) 
١ ) .)۸۱( المنان):‎ 


س التعريمات الاعمتقادية 


— 


د الإخبات؛ ,سكون الجوارح على وجه التواضع والخشوع لله . 

قال ابن القيم رحمه الله بعد أن ذكر أقوال أهل العلم في معنى 
الإإخحبات: «وهذه الآقوال تدور على معنيين التواضع والسكون إلى اله عز 
وجل»'. 

وقال أيضاً: «والإخبات جامع لمقام المحبة والذل والخضوع ولا يكمل 
أحدهما بدون الآخر e‏ ) 

وقال العر عبدالسلام رحمه الله : «الإخبات هو التواضع زل 

وقال ابن جرير الطبري رحمه الله بعد أن ذكر الأقوال في معنى 
الإخبات: «وهذه الأقوال متقاربة المعاني» وإن اختلفت ألفاظهاء لأن الإنابة 
إلى الله من خوف الله» ومن الخشوع والتواضع لله بالطاعة والطمأنينة إليه من 
الخشوع له» غير أن نفس الإخبات عند العرب الخشوع والتواضع» . 
هالإخلاص :«قصد المعبود وحده بالتعيد» . 

قال ابن القيم رحمه الله : «فإن الإخلاص هو تجريد القضد طاعة 
TT‏ 

وقال أيضاً: «فإن الإخلاص هو إفراد المعبود عن غيره»" . 
() «شفاء العليل؛: )١١ ١‏ لابن القيم. 
(۲( «مدارج السالكين)»: .)١/۲(‏ 


(۳( المرجع الاق 00۳/0 

.)۷١( «شجرة المعارف والأحوال»:‎ )٤( 

(5) «تفسير الطبري»: (۱۲/ »)۲٤‏ وانظر «تفسير النسفي؟: (۲/۲١٠)ء‏ و تفسير الزجاح»: 
۳ ) و اتقسیر الخازن٩:‏ (۳۲۳/۲). و اغريب القرآن»: للسجستاني› 
و «الرياض الناضرة»: )۲١١(‏ للسعدي . 

.)١۷١/۲( :٩نیعقوملا «إعلام‎ )۷( .)٥٦١ /١( «مدارح السالكين»:‎ )( 

(۸) «مدارج السالکین»٤:‏ ( .)۱۲٤/١‏ وانظر: (۲/ )۹٤‏ وما بعدھا من المرجع ال 


التعريطات ااعتقادية — 


r 


قال ابن ا رحمه الله : «والإخلاص ية في الت اك وال بأداء 


ما افرض على المؤمن»“ و 
وقال السمعانى زحمه' الله : «الإخلاص هو تصفية النية فى ظاعة اله 
تعالی؛ 0 ۰ ب 


اوقال ابن جزي رحمه الله : «وهو إرادة وجه اله'تعالى بالأقوال و الأفعال ۲ 
التأتي رحمه الله : e‏ وإفراد البعبوه 


بالعبا د 


د الاذعان : 
kik‏ ند عن فلا بحت نآرد طاتا شیر ستکرم راد ل 


9 
وسلم) 
وفي التعريقات الفقهية: ج القلب وإسراع الطاعة الخضع 
والانقياد والإذعان بالحق هو الإقرار» 


وقال التهانوي رجمه اله ٠‏ :لإعان الإعتقاد بمحنى هزم اقل والمزم | 


جزم الإرادة من غير ترذ 0 


(YAY /۲( «التمهيد»:‎ )١( 

(۲) «تفسير السمعاني»: .)٤٥۷/٤(‏ 

(۳) «القوائين الققهية): ١(‏ ۲( 

(6) «تنوير المقالة» : CAYID‏ وانظر «شرح العقيدة الطحاريت»: (TE)‏ لاہن ا ا ) 
وات او الحميد»: (۳۳) لسلیمان بن عبدالله » و اتفسير السعدي»: 1( 

(oA) «تفسيرالطبري»‎ )( 

(0) التعريفات الفقهية» : )۱١۷(‏ لعميم الإحسان مجددي . 

(۷) #کشاف اصطلاحات الفنون»: (۲/ 0( . 


— 


وفي التعريفات : «الإذعان عزم القلب» . 
ا لآاراده : 
إرادة الله عز وجل على قسمين: 
-١‏ الإأرادة الكونية: «وهى الإرادة المستلزمة لوقوع المراد التي يقال 
فیها ما شاء الله کان وما لم یشاً لم یکن» . 
۴~ الاأرادة الدينرة الشرعية : وهی محة المراد ورضاه و محة آهله 
والرضا عنهم» . 
والااأرادة نوعان : «(إرأدة الخلق. وإرادة الأمر أن يريد من المأمور فعل ما 
آمر به» وإرادة الخلق أن يريد هو خلق ما يحدثه من أفعال العباد وغيرها» . 
وإرادة المخلوق : «هي ميل التفس إلى جلب ما ينفعها ودفع ما يضرها» . 
أو ھی : «صفة توجب للحي حالاً يقع منه الفعل على وجه دون وجه) . 
فيكون الموصوف بها مختار في ما يفعل» وقيل إنها معنى يوجب المقعول 
)١(‏ «تفسير الزجاج٤: .)٠١ /٤(‏ وانظر «تفسير النسفي٠:‏ (۳/ »)٠١١‏ و اتفسير السمعاني»: 
(o0)‏ و لاتقسير البغخوي» : 0/7(« وانظر تعر یف العزم والااقرار. 
(۲) للجرحاني: .)١١‏ 
(۴) «(مجموع الفتاوى»: (۸۸/۸) لابن تيمية. 
(6) «مجموع الفتاوى؟: (۸۸/۸) لابن تيمية. 
)٥(‏ «منهاج السنة»: (۳/ ۰ وانظر «مجموع الفتاوى»: (0۸/۸. »)٤٤١ ٤۷٦‏ و 
«منهاح السنةه: (1۹/۳ء .)٠١١‏ 
(0) «الصواعق المرسلة): (۱/ ۲۲۳) لابن القيمء وانظر «التدمرية: (۳۲) لابن تيمية. 


(۷) «التوقيف على مهمات التعاريف؟: (۸٤)ء‏ و التعريفات الفقهية): )1٦۷(‏ و «المفردات) 
مادة (رود)ء للراغب» و الكليات» : )۷١ .۷٤(‏ للكفوي» و لإتمام الدراية»: )٥(‏ للسيوطي . 


التعريطات الاعتقادية س | 


بوجه دون وجه» . ١‏ 
وفیل : دعي لزم لى الل رار بد تور اة اتر ملب بز 
الخير أو النفع واللذة lL e‏ 
) د الأزل؛ «ما لیس له ول" 2 
.. والأزلي : کا وا ا او و ا ازلي ولا 
عکس» 7 ١‏ 
وقال إسماعيل الأصبهاني رحمه اله: «الأزلي مال ول 
وقال ابن تيمية رحمه اله: (فا لأزلي هو الذي لم يزل كائنا». 
وقال أيضا: A‏ فالآزل معنأه اعدم الأولىة» لس شیا | 


¥( . 
محدو 0 


وقال أيضا: بل الأزل عبارة عن عدم الإبتداءء وما ل ابتداء فهو ٠‏ 


آزلي» 4 | 0 2 
) وقال أيضاً' «ولییاں الأرل E‏ بل هو عبارة عن ادوا ) 


الماضي الذئ 9 ابتداء له الذي لم يسىی e‏ 


وقال ابن القیم رحمه ا A‏ القدم الذي لا اول ل“ 9 


)١(‏ «أصول الفقه»: )¥ ٠)۷٠‏ انظر «إيثار الحى على الخالق»: (۲۲۸) لابن ا 

(۲) «التحفة النظامية» : 0 )٤‏ لعلي آكبر محمود. 2 ا 

(۳) .مجموع الفتاوی»: 1 ۳۰ و(۷/1۲٤۱).‏ وانظر e‏ ارف A‏ | 
و «الجواب الصبحيح) : EAT‏ 

() الوامع .الأنوار“: )۳۸/۱( للسفارینى. ‏ 

آ6 اتع ف يان الا (0 00 

(0/1) ادرء التعارض»:‎ )٦( 

(۷) امجموع الفتاوی): (۲۳۹/۱۸). ٠‏ .. (۸) «درء التعارض»: ٠١  :)۳۷/۳(‏ 

. .)۷٤/۲( :٤نيكلاسلا «مدارج‎ )١١( .)۲۸۳ /۱( «الصفدية:‎ )۹( 


س التعريفات الاعتقادية 


Ea 


ت الأسباب ؛ جمع سبب وهو ما يطعله العبد بقدرته واختياره ليتوصل إلى 
جلب ما ينطعه أو دفع ما يضره» والعبد وفعله من خلق الله. 

والأسباب على قسمين: 

-١‏ أسباب شرعية: وهي ما شرعها الله وأمر به. 

۴- أسباب كونية قدرية: هي ما علم أو جرب في جلب ما ينفع 
ودفع ما يضر . ا 

قال ابن القيم رحمه الله: «فإن لله سبحانه خالق إرادة العبد وقدرته 
وجاعلهما سبب لإحداثه الفعل فالعبد محدث لفعله بإرادته واختياره 
وقدرته حقيقة وخالق السبب خالق للمسبب»"'. 

وقال أيضاً: «وإذا كان كذلك تبين أن إضافة الفعل الإختياري إلى 
الحيوان بطريق التسبب وقيامه به بإرادته لا ينافي إضافته إلى الرب 
سبحانه خلقاً ومشيئة وقدرا»" . 

وقال أيضاً: «وتحقيق ذلك أن الله سبحانه بعدله وحکمته أعطى 
العبد قدرة وإرادة يتمكن بها من جلب ما ينفعه ودفع ما يضره فأعانه 
بأسباب ظاهرة وباطنة» . 

وقال أبضاً: «الأصل الرابع أنه سبحانه ربط الأسباب بمسبباتها 
شرعاً وقدراً وجعل الأسباب محل حكمته في أمره الديني والشرعي 
وأمره الكوني القدري ومحل ملكه وتصرفه فإنكار الأسباب والقوى 
والطبائع جحد للضروريات وقدح في العقول والفطر ومكابرة للحس 
(1) «شفاء العليل۹: .)۱۸١(‏ 


0© ارجم ااج 0 
(۳) المرجع السابق: .)١۱۷۷(‏ 


TF—‏ التعريضات الامتقادية س ا 
وجحد للشرع ال فقد جعل سبحانه مضالح العباد في معاشهم 
ومعادهم والثواب والعمّاب والحدود والكفارات والأوامر والنواهي والحل 
والحرمة كل ذلك مرتبطاً بالاسباب قائماً بها العبد نفسه وصفانه 
وأفعاله سبب لما يضدر عنه بل الموجودات كلها أسباب وات 
والشرع کله اسباب ومسببات والمقادیر أسباب ومسیبات ال جار 
عليها متصرف فيها فالأسباب محل الشرع والقدر٠‏ 
وقال السعدي رحمه الله: «فإذا كانت هذه الأمور لت هه الأسبات 
الشرعية التي شرعها الله على لسان نبيه التي يتوسل بها إلى ا لله 
وثوابه» ولا من الأسباب القدرية التي قد علم أو جرب نفعها»" .۰ 
وقال ابن تيمية رحمه الله الكن ينبغي أن يعرف في الأسباب ثلائة ا 
أحدهما: آن السب المعين لا يستقل بالمطلوب» بل لاي معه 
و ق ر ا ت 
| _ويدفع الموانع لم يحضل المقصودء e‏ 
يشا الناس وما شاء الناس لا يكون إلا آن يشاء الله . E‏ 
الثاني: أن لاا يجوز أن يعتقد أن الشيء سبب إلا بغلم» فمن ثبت 
شیا سبباً بلا علم أو يخالف الشرع كان مبطلاًء مثل أن يظن آن النڌر 
سبب في دفع البلاء وحصول النعماء . وقد ثبت في الصحيحين عن 
النبي ا أنه نهى عن النذز وقال: ای کی رانا رع 
)١(‏ المرجع السابق: (۸ وانظر المرجع نفسه: »)۱٤٤ ٠١١ »۱٤(‏ وانظر «مدارج 
السالكين؛ TT ّ e‏ دار السعادة) E‏ 


رليف المرافقات: »/ ks OF‏ اللشاطبي. 


Tw 
به من البخیل؛.‎ 


الثالث : أن الأعمال الدينية لا يجوز أن يتخذ منها شيء شا ا 
أن تكون مشروعة فإن العبادات مبناها على التوقيف» فلا يجوز 
للإنسان أن يشرك باللّه فيدعو غيره وإن ظن ذلك سبب في حصول 
بعض أغراضه»'. ) ۰ 

قال ابن تيمية: «الوجه الثاني أن يقال هي من الله خلقاً لها في غيره؛ 
وجعلاً لها عملاً لخغيره» وهي من العبد فعلاً له قائماً به وکسباً پجر به 
منفعة إليه أو يدفع عنه مضره . 

وقال أيضاً: «(وجماع الأمر أن الأسباب إما أن تكون مقدورة أو غير 
مقدورة» فغير المقدور ليس فيه إلا الدعاء والتوكل» والمقدور إما أن 
یکون فسادہ راجحا أو لا یکون» فإن کان فسادہ راجحا نھهی عنه» وإِن 
لم یکن فسادہ راجحا فینهی عنه كما ينهى عن إضاعة المال والعبث؛ 
وما السبب المقدور النافع منفعة راجحة فهو الذي ينفع ويؤمر به 
ويندب إليه»". 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «وأما الأسباب العادية 
الحسية فهى تضاف إلى العبد حقيقة بمعنى آنها صدرت منه وقامت 
به وحصلت بمشیئته وکسبه ولا يمنع من إطلاق هذه الأفعال 
حقيقة عليه وإن كان الله هو الخالق له ولعمله» . 
)١(‏ (مجموع الفتاوى»: .)1۳۷/١(‏ 
(۲) «منهاج السنة): (۳/ .)۱٤۸‏ وانظر: (1۲۸/۳ء )۲٤١‏ من المرجع نفسه. 
(۳) «الاستقامة): .)٠١٤ /١(‏ وانطر «اقتضاء الصراط المستقيم): (1۹۷). 
)٤(‏ «البراهين الإسلامية): (١١٠)ء‏ وانظر: )١١١(‏ من المرجع نفسه. 


التعريطاتالاعتقادية سل . 


EN 

وقال السعدي رحمه ال: «لا ريب أن من حكمة الله ورحلمته أنه 
_جعل العباد مفتقرين أ إلى جلب المنافع الدينية والدنيوية وإلى دفع 
المضار الدينية والدنيوية فاقتضت حکمته وسنته التي ل تتندل أن 
هذه المنافع المتنوعة وخصوصا الأمور العظام لا تحصل إلا بالسغي 
بأسبابها الموصلة إليهاء وكذلك المضار لا تندفع إلا بالسعي بالأسباب 
التي تدفعها» وقد بين في كتابه غاية التبين هذه الأّسباب وأرشد ‏ 
العباد إليها فمن سلکها فاز بالمطلوب ونجا من کل مرهوب». 
د الاستحلال : ,ر اعتقاد انها حلال له وذلك يكون تارة باعتقاد أن الله احنهل 

وتارة باعتقاد أن الله لم يحرمهاء وتارة بعدم اعتقاد أن الله حرمها»." 

قال ابن القيم رحمه الله: «فإن المستحل ااي ۽ هو الذي يفعل 
معتقداً آً حله . _ 

وقال ابن تيمية رجمه اله: «الوجه الثاني أن الكفر إذا کان و 
الاستحلال 6 معناه اعتقاد أن السب .حلالء فإنه لما اعتقد أن ا 
حرمه الله تعالی حلال كفرء ا ا ف ا ا ا معان 
تجا اھا جال کفر۱. 

وقال أيضا: «فإنه کرت الي بعض الصحابة واعتقدوا آنھا 
تحل لاض نارن ر اليس على الدين آمنوا وعملوا الصالحات جتاح 
فیما طعموا إذا ما اتقوا وآمنوا وعملوا الصالحات ثم. اتقوا. وامنوا نوا 
Er GTET‏ اق( وا و ي 
(1) «الصارم المسلول»: ((. 


(۳) «إغاثة اللهفان»: (. (E‏ 
)٤(‏ «الصارم المسلول): (41۲,/۳). 


س التعريطات الاعتقادية 


[sl 


وأحسنوا ‏ [المائدة: .]٠١‏ اتفق الصحابة مثل عمر بن الخطاب وعلي بن 
آي طالب وغيرخا على أنه إن أقروا بالتحريم جلدواء ٠وإن‏ اروا 
على الإستحلال قتلوا»". 

وقال آيضا: «والكافر إذا أسلم هدم الإسلام ما قبله» دحل في 
ذلك ما اعتدى به على المسلمين في نفوسهم وأحوالهم» لإنه ما كان 
يعتقد ذلك حراماًء بل كان يستحلهء فلما تاب من ذلك غفر له هذا 
الأستحلال وغفرت لةه توابغة" . 

وقال ابن قدامة رحمه الله: «ومن اعتقد حل شىء أجمع على تحریمه» 
وظهر حكمه بين المسلمين ورالت الشبهة فيه للنصوص الواردة فيه 
كلحم الخنزير والزنا وأشباه هذا مما لا حلاف فيه كفر لما ذكرنا في 
تارك الصلاة» وإن استحل قتل المعصومين وأخذ أموالهم بغير شبهة 
ولا تأويل فكذلك»"". 
د الاستد راج : , هو أن الحبد كلما ازداد معصية زاده الله تعالى تعمة» وقيل هو 

أن يكثر عليه النعم ويتسيه الشكر ثم يأخذه بغتة“ . 

«وسئل ثابت البناني عن الاستدراج؟ فقال: مكر الله بالعباد المضيعين 
وقيل هو الأخذ على غرة. وقال سفيان في قوله سبحانه: ل سنستدرجهم 
من حيث لا يعلّمون ) [الأعراف: .]٠١‏ قال يسبغ عليهم النعم ويمنعهم 
الشكرء وقال غيره كلما أحدثوا ذنبا أحدثت لهم نعمة ويشهد له قوله 
(۱) «مجموع الفتاوی»: .)٤۹۹/۱۲(‏ 
(۲) المرجع السابق: (10/ ۷1). 
)۳( «المغنيا: /A)‏ 1۳1(« وانظر «الاعتصام»: (AE /Y)‏ للشاطبي» و #فتح البارى»: /۱١(‏ 0۷) 


لابن حجر. 
)٤(‏ «تفسیر السمعاني»: .)۲۳٣/۲(‏ 


a 


سبحانه وتعالی : ل فحنا علیهم أبواب کل شيء ‏ [ الأنعام : fes‏ 


وقال ابن جرير الطبري رحمه اله: «وأصل الاستدراج إغترار المستدرج 
بلطه من حیثٹ یری و اَن اليه محسن حتی 


E مکرو‎ 


حتی یصیر المحمول إلى شر" 

ا ا 
و اهو انکر قن حال الور ی علا العام پا و تطر فی آو انل 

الظن إ إن كان مما طريقه غلبة الظن». 


(4) 


قال ابن حزم رخمه الله: «الإستدلال طلب الدليل من قبل زف 


العقل وتاه أ ښ قبل إنسان یعلم»"'. 


قال ابن تيمية رحمه أله : قلت لفظ الاستدلال فره إجمال فان ريد 


AM : وانظر تفسیره:‎ 7 (ros «شرح السنة»:‎ )١( 
.(۴/4( «تفسير الطبري»؛‎ (۲) 


(۳) اتفسير أبن عطية»: «(oY o)‏ وانظر غريب القرآن»: )1۲( ا و قتع 


. الباري»: (۱۹۱/۸) لابن حجر» و فيض الشديرا: )١١٣١ /٤(‏ للمناوي . 
)٤(‏ «التمهید»: (۳/ ۲۶).للكلوذاني . ) ا 
)٠(‏ «الحدود»: )٤١(‏ للباجي. 


() «الوحکام»: 5 ) لاین حزم» وانظر «البرهان»: 1/۳ لأبي اال e‏ 
FADE‏ یعلی» و «المسودة»: »)٤٥١1(‏ اشرح الکوکب): (۳۹۷/6) لابن النجار». 

و اتقريب الوصول»: (۳۸۷) لابن جزي» و «قواطع الأدلة»: »)٤4١/١(‏ و شرح 
مختصر الروضة١:‏ 4/۷ و «إحكام القصول: )۱۷١(‏ للباجي» و اكشف الأسزار»: ' 

(۲ 0۹۲) للنسفي› و اقواعد الأصول٤: )۱١١(‏ لعبدالمؤمن الحنبلي» و «الواضح):. 
AAD‏ ا عقیل» :و «أصول الفقه»: (۱/ ۲۳) لابن مفلح» و «التحبیر»: ;(۸/ ۳۷۴۳۹) 


للمرداري» و اسمينة )۱۸١(‏ لمحمد الراغب . 


التمريضات الاعتقادية س 


وال ا ا اا ت ي ر إلى زتبة 


س التعريطات الاعتقادية 


-F 
. العبارة عن نظم الأدلة والجواب عن الممانعات والمعارضات‎ 

وإن أريد به نفس طلب العلم بالشيء بالدليل والنظر فيما يدل 
على الشىء»" . 


د الاستطاعة :على قسمین: 
-١‏ «الاستطاعة التي يجب بها المعل» من نحو النوفيق الذي لا يوصضف 
المخلوق به تكون مع المعل. 


۲- وإما الاستطاعة من جهة الصحة والوسع والتمكين وسلامة الآلات» فهي 

قبل الفعل وبها يتعلق الخطاب» . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وفصل الخطاب أن الاستطاعة في الكتاب 
والسنة نوعان أحدهما: الاستطاعة المصححة للفعل» وهي متناولة 
للأمر والنهي» لقوله تعالى : طط وله على التاس حج البيت من استطاع إليه 
سبلا [آل عمران: ٩۷‏ ]. وقوله تعالی : ل اقرا الله ما استطعتم 4 [التغابن : .]٠١‏ 
فهذه الاستطاعة متقدمة على الفعلء لأنها لو كانت لا توجد إلا مع 
الفعل لوجب آلا يجب إلا على من حج. 

وأما الاستطاعة التي يكون معها الفعلء فقد يقال هي المقرونة 
بالفعل الموجبة له» وهذا النوع الثاني نحو قوله: لما كانوا يستطيعون 
السمع وما كانوا يبصرون ‏ [هود: )]۲١‏ . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «والصواب الذي دل عليه الكتاب والسنة 
أن الاستطاعة متقدمة على الفعل ومقارنة له أيضاًء وتقارنه أيضاً استطاعة 
(1) «درء التعارض۲: (۷/ )٤۳۹‏ باختصار» وانظر «النبرات»: (۲۳۱). 


(۲) «شرح العقيدة الطحاوية): (1۳۳). 
(۳) «(مختصر الفتاوى المصرية»: (۲۱۳» .)١١۷‏ 


التعریطات الاعتقادیة لے 


EA as 
ST اخری لا تصلح لغيره.‎ 
فالاستطاعة نوعان متقدمة صالحة للضدين» ومقارنة لا تکون الد‎ 
مع الفعلء فتلك هي المصححة للفعل المجوزة لهء وهذه هى الموجبة‎ 
1 4  .هل للفعل المحققة‎ 
٤ فالأولى هي الشرعبة التي هي مناط الأمر والنهي» والثواب رالعقاب»‎ 
وعليها يتكلم الفقهاء وهي الغالبة في عرف الناس.‎ 
والثانية هي الكونية الني هي مناط القضاء والقدر: وبها يتحقق وجود الفا‎ 
فالأولى للكلمات الأمريات الشرعيات» والثانية للكلمات الخلقيات الكو نيات)”“.‎ 
ایا ا د‎ e 
E . ضرر راجح"‎ 


دالاستعادة: وهي استدفاع الأذى بالأعلى من وجه الخضوء اد7 : 


أو هي: «الاستجارة والتحيز إلى الشيء على معنى الإمتناع من المکروه“ 
ومعنی الاستعاذة بال : "چ ٠الالتحاء‏ إلى الله ا ا من 
ق کل ڏي ا 9 
) قال ابن القيم رحمه اله: (واعلم أن لفظ (عاذ) وما تصرف نها قدل : 


على التحرز رالتحصن والنجاة وحقيقة معناها e‏ من شيء تخافه . 


)۱( امجموع الفتاری» (VY YY N):‏ ا وانظر : (۲۹۱/۸) من 0 نقسه . 
(WD‏ «محموع الفتاوی»: /۱٤(‏ ۳ ۰ وانظر (۱۸/ ۱۷۲۳ء ۳ من المرجع نفسه» و . 
١‏ (درء التعارض»: )1 e)‏ و متهاج السثة): e‏ و «دفع الشبه والغرر؟ 
)۱١(‏ لمرعي الکرمٰ. ' | 
(۳) «تفسیر الماوردي»: (۲۱۳/۳)ء وقال في موضع آخر من تفسیره : CGI‏ 
الإستعاذة e‏ أحدهما الإأستجارة بذي فنعة» والثاني نها الإستعانة عن 
(4) «تفسير ابن عطية٤:‏ (۸/ .)۷١‏ | 
)٥(‏ «تفسیر آبن کشیر: »)۱١/۱(‏ وانظر: (۲۷۸/۲) من المرجع e‏ 


2 
إلى من يعصمك منها ٠‏ 

قال ابن تيمية رحمه اله: «قول القائل أعوذ بالله معناه استجير بالل 
الطاب منع المستعاذ منه أو رفىه» 
د الاستعانة ؛ ,هي الإعتماد على الله تعالى في جلب المنافع» ودهع المضار 

مع الثقة به في تحصيل ذلك" ) 

قال ابن القيم رحمه اله: «الاستعانة تجمع أصلين الثقة بالله والاعتماد 
علره» . 

قال الآالوسي رحمه الله: «الاستعانة هي طلب ما يتمكن به العبد من 
الفعل ويوجب السير عليه . 

قال المقريزي رحمه الله: «فإن قيل ما حقيقة الاستعانة عملاً؟ قلا 
هي التي يعبر عنها بالتوكل وهي حالة للقلب تنشا عن معرفة اله تعالى» 
وتفرده بالخلق والأمر والتدبير والضر والنفع وأنه ما شاء كان وما لم 
يشا لم يكن فتوجب اعتماداً عليه وتفويضاً إلیه وثقة به». 
د الاستغاخة : , طلب الإخاثة والتخليص من الكرية والشدة “ 

أو «طلب العون وهو التخليص من الشدة والتقمة» والعون على الطكاك 


(1) «بدائع الفوائد٤:‏ (۲/ .)۲١ ١‏ وانظر «شفاء العليل٠: )٦۳(‏ للمؤلف نفسه. 

(۲) «الرد على البكري؟: (۲۸۹). وانظر «تفسير الطبري٠:‏ (١/۹٤)ء‏ و تفسير القرطبى؛: 
(۸4/1). و «المطلم»: )۷١(‏ للبعليء و «الدرر السنية: (۲۸۸/6ء و ٠.۳۲١‏ 

(۳) اتفسير السعدي): .)۳١/١(‏ 

.)۸٦/١( «مدارج السالكين»:‎ )٤( 

.)۸۷ /۱( «تفسیر الآلوسی):‎ )٥( 

.)۹١/١( «تجريد التوحيد»: (۸۷) للمقريزي» وآصله فى مدارج السالكين:‎ )١( 

(۷) الرد على البکري: (۸۸)ء وانظر (۲۹۲) و (۲۸۸) من المرجع نفسهء وانظر الدر النضيد 
(۳) ضمن الرسائل السلفية للشوكاني. 


والشدائك ٠‏ ° 
وقال این تیمية رند اه: «الإستغاثة طلب الوت وهو إزالة الشدة ۵ 
وقال أبضا رحمه' اله: «فالاستغاثة الفتفة توعان اخدهما الإستغائة 
بالمیت مطلقاً في کل شيء و الإستغاثة بالمخلوق فيما لا يقدر عليه 
إلا الخالق»". ٤ 0 | ٠‏ 
د الفرق بين الاستغاثة والداعاءء ذوالدعاء أعم من الاستغانة أنه یكون من ٤‏ 
الكروب وغيره» . : | . 
«فعلى هذا تكون الإستغاثة له هي الاستعانة ولا ريب آن من استغائك فأغثته. 
فقد أعنتهء إلا أن لفظ الاسنغاة مخصوص بطلب المون في خا الشدة بخلاف ف 
الاستعانة 2 4 
قال ابن تيغية رخی الله: «ولهذا قال الارن في شرح اسماء الله 
الحا ات ا لکن لإغالة أحص بالإفعال» والإجابة 
أخص بالاقوال»“ .` e‏ م 
د الاستففار :طلب مجحو الذنب وازالة أشر ره والوقاية من شره . 
والاستغفار بتضمن التوبة والعكس عند الإطلاق» وغند اقتران أحدهما 
الآخر يكون الاستغفار: طلب وقابة شر ما مضى من الذتوب» والتوبة ارجیع 
وط وة شر ما يخاته من المستابل نن سيتات أضماله. 
)0 «تاج العروس»: (/۱£(. 
(۲) «امجموع الفتاوی»: .)٠١۳١/١(‏ 


(۳) «الرد على البكري»: .)۲٤١(‏ 
)£( اتيسير العزيز الحميدا: 9 (T10‏ باخحتصار» وانظر اقوضبيح توحيد الخلاق»: (۵ (r‏ ۰ 


)٥(‏ و ا 1°(« ااا و و 


س التعريمات الامتقادية 


E 

وقيل عند اقتران الاستغفار بالتوبة فالاستغفار طلب المغفرة باللسان والتوبة 
الإقلاع عن الذنوب بالقلوب والجوارح. 

قال ابن القيم رحمه الله: «فالاستغقار المفرد كالتوبة بل هو التوبة» 
مع تضمنه طلب المغفرة من الله وهو محو الذنب» وإزالة أثره» ووقاية 
شره . .. فالاستغفار يتضمن التوبة» والتوبة تتضمن الاستغفار» وكل 
منهما يدخل في مسمى الآخحر عند الإطلاق وإما عن اقتران أحدى 
اللفظتين بالاخحرى فالاستخفار طلب وقاية شر ما مضى والتوبة الرجوع 
وطلب وقاية شر ما يخافه في المستقبل من سيئات أعماله». 

وقال ابن رجب رحمه اله: «وكثيراً ما يقترن الاستغفار بذكر التوبةه 
فيكون الاستغفار حينئذ عبارة عن طلب المخفرة باللسان» والتوبة 
عبارة عن الإقلاع عن الذنوب بالقلوب والجوارح»" . 

وقال ابن الجوزي رحمه الله: «الاستغقار استفعال من طلب الغفران 
تخطية الذنب بالعفو عنه»"". 
د الاستقامة : , هي السداد والاصابة في النيات والأقو ال والأعمال . 

وعن تتادة السدوسي رحمه الله قال: «الاستقامة أن تلبث على 
الإسلام والطريقة الصالحة ثم لا تمرق منها ولا تخالفها ولا تشذ عن 
اة و 2 e‏ 


(۱) «مدارج السالکین»: (۳۳۲/۱» )۴۴١‏ باختصار. ) 

(۲( «جامع العلوم والحكم»: (0۷/۲٤)ء‏ وانظر تفسير سورة النصر ضمن ثلاث رسائل 
لابن رجب: (۵۰» .)6١‏ 

(۳) «نزهة الأّعين والنواظر»: (۸۹). 

.)٠١۹/۲( «مدارح السالکین»:‎ )٤( 

)١(‏ «الويانة الکبرى): )۳۱۸/١(‏ لابن بطهء (ت: نعسان). 


التعريفات الاحتقادية س ' 


a N 
وقال ابن رحب رجه لله: «الاستقامة هي سلوك الصراط المستقية»‎ 
 لعف وهو الدين القيم من| غير تعريج عنه يمنة ولا يسرة» ويشمل ذلك‎ 
الطاعات كلها الظاهرة زة والباطنة» وترك المنهياث كلها كذلك».‎ 
الخوض واللعب إذا كان موضوعه صطات الله ه وأفعاله.‎ «١ د الاستهزاء بالدين‎ 
وشرعه وآياته المنرلة وأفعال رسوله وأخلاقه وسيرته كان ذلك استهزاء‎ 
) بهاء لإن الاستهزاء بالشيء عبارة الاستخفاف به وکل ما يلعب به فهو مستخف‎ 
. به ... والاستهزا زاء بما ذکرعمل ظاهر يقطع الإسلام ويقتضي الكض‎ 
e  .حيرصلا وهو نوعان: لأول. القول‎ 
الثاني: الاستهزاء غير الصريح مثل إخراج اللسان ومد الشفه الغمز ور ورمز‎ 
الم“ . ا‎ 
قال با ر الله: «وهذا ما يبين لك أن الاستهزاء‎ 
ارول باقن الاقا 0ء لاه فد لم عن اله أنه ر طاعة فار‎ 
فمن لم ينقد لأمره فهو إا مكذب‎ E TS 
له أو ممتنع عن الانقياد کیا کر ف ری اف د‎ 
واستهزاً بقلبه امتنع أن يکون منقاداً لأمره؛ فإن الإنقياد إجلال وإكزام‎ 
والاستخفاف إهانة وإذلالء وهذان ضدان» متى حضل في القلب أحدهما‎ ٠ 
نتفی الآخر؛ فعلم | آن الاستخفاف والاستهانة به ینافي الإيمان منافاة‎ 
. «الضد لاض ر‎ 


(1) «جامع العلوم والحکم): (1/ »)٠٠١‏ رانظر «المفردات!: (مادة قوم)ء و افيض 
(۹1/1)». و «تفسير السعدي»: .)٦۱١/١(‏ 

() «تفسير المنار»: ( ٤۷ t11‏ ) باختصار . 

(۳) انظر «الدرر السنية»: ) ٠‏ ) و سيل النجاة): )۸٠(‏ ا 


)٤(‏ «الصارم المسلول»: (١١۲٥)ء‏ وانظر: (01۹) من المرجع نفسه. 


mw] 

وقال أيضا: «وذلك أن الإيمان قول وعمل؛ فمن اعتقد الوحدانية 
في الألوهية لله سبحانه وتعالى والرسالة لعبده ورسولهء ثم لم يتبع 
هذا الاعتقاد موجبه من الإجلال والإكرام - الذي هو حال في القلب 
يظهر أثره على الجوارح - بل قارنه الاستخفاف والتسفيه والازدراء 
بالقول أو بالفعل كان وجود ذلك الاعتقاد كعدمهء وكان ذلك موجباً 
لفساد ذلك الاعتقادء ومزيلاً لما فيه ا والصلاح»'. 


قال الغزالي: «ومعنى السخرية الاستهانة والتحقير» والتنبيه على العيوب 
والنقائص على وجه يضحك منه» وقد يكون ذلك بالمحاكاة في 
الفعل والقول» وقد يكون بالإشارة والإيماء»“ . 

قال ابن قاسم رحمه الله في حاشیته على کتاب التوحید باب من 
هزل بشيء فيه ذكر الله أو القرآن أو الرسول قال: «أي باب بيان حكم 
من هزل بشيء فيه ذكر الله عز وجل أو القرآن أو الرسول يم » 
يعني فقد كفر لاستخفافه بالربوبية والرسالة» وذلك مناف للتوحيدء 
وكفر بالإجماع» ولم يقصد حقيقة الاستهزاء» والهزل والمزح والهذي 
ضد الجد» وهو آن لا يراد باللفظ ظاهره ومعناه» بل يراد به غير ذلك 

)م 


لمناسة زرد تقمتصه ١‏ : 


(۱) المرجع السابق: (۴۹۹). 

(۲) «إحياء علوم الدين؟: (۳/ )٠٤١‏ وانظر «منهاج القاصدين»: (۱۸۳) للمقدسي . 

(۳) (۳۱۹) وانظر «الشغا»: (۲/ )۱١۰۹۲‏ للقاضي عياض» و «مجموع الفتاوی»: (۷/ ۲۷۳)» 
.)6۸/1٠(‏ و «الدرر السنية٤:‏ (١١/١١١)ء‏ و اتفسير الالوسى): »)١٥۸/١(‏ و 
«تيسير العزيز الحميدا: (11۷) لسليمان بن عبدالله» و اتفسير ا )/ c(۹‏ 
و «الإرشاد»: (١/۷۹ء )۸٠‏ للموزان» و «القول المفيدا: (۳/ )١٠١‏ لابن عثيمين . 


a 


اا الإسلام 3 :الاستسلام لله باشتوحيد والانقياد له بالطاعةه البراءة من 


الشرك وأهله» 


قال قتادة رحمه 4 الإسلاء : ا أن 9 إله إلا الله » e‏ 


E NT 


دل عليه اولياءهء لا یقبل غیره ولا ی الا به 


وعن أبو العالية چ الله : «الرسلام الإخلاص لله وحده رعبادت 4 


شريك له وإقام الصلاة يتاء الزكاة» وساثر الفرائض لهذا تبغ 


وقال الطبري رحمه اله (هو ا العبادة» ا لله» بشن 


القلب والجوارح ل“ . 


وقال ابن قتية رمه الله : الإسلام هو و في 2 أي الانقياد 


Rs 
والمتارعة)‎ 


) وقال المروزي رحمه ال اهو خضو لله بالطاعة. 


ۋال ابن تيميه رحمه الله: (اوهو يجمع معنیین ا ا الإتقياد 


والاستسلام والثاني إخلاص ذلك وإقراده» . 


A 
. اا لله‎ 


(1) «الدرر السنية»: ۹/0 وانظر : ET EAN)‏ 
(۲) «تفسير الطبري» : )/(. 

(۳) اتفسير الطبرق': A‏ 

.)٥٦٠١ /١( :٤يربطلا «تفسير‎ )٤( 


e «تاویل مشکل القرآن: (٩۷٤)ء ونقله ابن الجوري في «نزهة الأعين»؛:‎ )٥( 


(o00 /Y) ««تعظيم قدر الصلاة‎ (٦) 
GA ۰ «(Ire y) ل(مجموع کک‎ )۷( 


1 لتعريطات الا ڪڪ — ) 


وقال اپن رجب رحن ال اا E‏ از له وخضوعه 


س التعريفات الاعتقادية 


E 
وقال القرطبي رحمه الله: «الإسلام في الشرع الأنقياد بالأفعال الظاهرة‎ 
الشرعية».‎ 
«هأما أصل الإيمان الذي هو الإقراربما جاءت به الرسل عن‎ ١ د أصل الإيمان‎ 
الله تصديةا به وانقيادا له؛ فهذا أصل الإيمان الذي لم يأت به فليس‎ 


«فأصل الإيمان هو التصديق بالثه» وما جاء من عنده وإياه»" . 

قال المروزي رحمه الله: «فأصل الإيمان الإقرار» والتصديق»“ . 

وقال أيضا: «فأصله الإقرار بالقلب عن المعرفة» وهو الخضوع لله 
بالعبودية» والخضوع له بالربوبية» وكذلك خضوع اللسان بالإقرار 
بالإلهية بالإخلاص له من القلب واللسان»ء أنه واحد لا شريك له» . 

وقال أبضاً: الم ينقص الأصل الذي هو إقرار بان الله حق» وما 


1 i قاله‎ 


وقال أيضاً: «فإنا نقول إن اسم المؤمن قد يطلق على وجهين اسم 

التى آوجبها الله على المؤمنين› ويجري عليه الأحكام» والحدود التى 
س (۷( 

وقال ابن تيمية رحمه اله: «وإن كان أصل الإيمان هو ما فى القلب 

واللسان» فلابد آن يكون في قلبه التصديق بالله واللإسلام له وهذا قول 


.)۳۹ /۱( «المفهم؟:‎ )١( 


(۲( «مجموع القتاوى1: .)٤۷٤ /١۲(‏ )۳( «تعظيم قدر الصلاة»: (۲/ .)4٥‏ 
)٤(‏ تعظيم قدر الصلاة: (۲/ .)٥١۹‏ )5( المرجع الاق : 0-١/١‏ 
)٦(‏ المرجع السابق: .)۷٠۳/۲(‏ )¥( المرجع السابق : ۲(7 ¥ .(o‏ 


التعريطات الامتقادية ' س 


En 
. » قله وهذا عمل قلبه وهو الإاقرار بالل‎ 


وقال أيضاً: «فإن الإيمان أصله الإيمان الذي في اا ولاہد ده 


من شيئين تصدیی بالقلب» وإقراره ومعرفته»"'. 


وقال أيضاً: وما الإيمان فأصله تصدیق وإفرار ومعرفة فهو 
باب قول القن المنضمن عمل القلب» واللأصل فيه التصديق› 
تابع ا ) ا 
وقال اا «فإن الإيمان أصله معرفة القلب وتصديقه وفر» 
ال تابع لهذا العلم» الصدة ف له» ولا یکون العبد مۇمنا 
الاس ي . 
وقال آبضاً: «فأصل الإيمان في القلب وهو فول | القلب وعمله. و 
إقرار بالتصديق والأحب والإنقياد»” .. | 

وقال أيضاً: اوأصل الإيمان قول القلب وعملهء أي ا بالخالق 
وعبو ديته والقلب فظو على هذا وهذا»" . ) 
. اول الدين " ٤‏ : مسائل وأدلة الدين الظاهرة والمتواترة ET‏ 

أو كل ما اتطقت ت عليه یه الشرائ مما لا تسخ ولا قیرسواء کان علهيا أ وملا 

۸1/۷) المرجع السابق:‎ )۲( TTC FPOETRENET 
WV) «امجموع الفتاوى»:‎ )4( ٠ .)۲۹۳ /۷( المرجع السابق:‎ (۳( 
(T٤ /۷) المرجم السابق:‎ )٥( 


A/D, (4 /۲( : وانظر من مجموع الفتاوى ما يأتي‎ VF /P) : #درء التعارض؟‎ (٦ 
(۷2 و/‎ (11۹ /YOg, (TITY 7D”, «((1TA/110y «(VOA Jy (TVY TT! 
. يرى البعض أن تقسنيم الدين إلى أصول وفروع هو. من البدع المحدئة» زلهذا يزد هذا‎ )۷( 
التقسيم محتجا بنقول لشيخ الإسلام ابن تيمية وتلميده ابن القيم زحموما الله حیٹ‎ 
ذكر أن هذا التقسيم هو بدعة حادثة أول من ابتدعها المعتزلة.‎ ) 
3 انظر «مجموع الفتاوی؟: )/ 110« 17(« ااا )07/7( من الرجع‎ 


س التعريطات الامتقادية 


a Kı 


6G DBD GOGO Pg GEG GO PP GED EE 


نقسة » و «الصواعق المرسلة»: T/7‏ 114(« و (مختصر الصواعق؟ : RESA‏ 


والمخالف للقائلين ببدعية تفسيم الدين إلى أصول فروع»› يرد هذا القول من عدة وجوه منها ؛ 
أولا: آن يقال لا مشاحة في الاصطلاح» وأن شيخ الإسلام ابن تيمية كثيراً ما يستخدم 
هذا التقسيم ويذكره في مؤلفاته ورسائله ومثله ابن القيم رحمهما الله جميعاً. 

ثانياً: أن إنكار ابن تيمية رحمه الله وغيره لهذا التقسيم والإصطلاح يحمل على ما 
اتر عته المبتدعة من الأهواء وادحلوه فی مسمی (أصول الدين) مثل الأصول العخمسة 
عند المعتزلة وفى هذا يقول أبن تيمية رحمه الله «وهذا كما أن طائفة من آهل الكلام 
يسمى ما وضعه أصول الدين» وهذا مسمى عظیم › والمسمى به فيه من فساد الدين 
ما الله به عليمء فإذا أنكر آهل الح والسنة ذلك قال المبطل قد أنكروا أصول 
الدينء وهم لم ينكروا ما يستحق أن يسمى أصول الدين وأنما أنكروا مأسماه هذا 
أصول الدين › وهي أسماء سموها هم وآباۋؤهم ما أنزل الله بها من سلطان» فالدين ما 
شرعه الله ورسوله وقد بين أصوله وفروعه» ومن المحال أن يكون الرسول قد بين 
فروع الدين دون أصوله كما قد بينا هذا في غير هذا الموضع». 

#مجموع الفتاوى»: (£/ (٥1‏ ومثله فی (النبوات»: (۹۲). 

وقال آيضا: «وأما ما يدخله بعض الناس فى هذا المسمى من الباطل فليس ذلك من 
أصول الدين» وإن أدخله فيه» مثل المسائل والدلائل الفاسدة مثل نفى الصفات 
والقدر» ولحو ذلك من المسائل والدلائل الفأاسدة مثل تفي الصفات والقدر»› ولحو 
ذلك من المسائل ومثل الاستدلال على حدوث العالم بحدوث الأعراض التى هى 
صفات الأجسام القائمة بها آما الأكوانء وإما غيرها». «درء التعارض): .)١۸/١(‏ 
وقال أيضاً: «وقد تقدم التنبية على منشاً الضلال في هذا السؤال وأمثاله وما في ذلك 
من العبارات المتشابهات المجملات المبتدعات سواء كان المحدث هو اللفظ ودلالتهء 
أو كان المحدث هو استعمال ذلك اللقظ فى ذلك المعنىء كلفظ «أصول الدين؟ حيث 
أدحل فيه كل قوم من المسائل والدلائل ما ظنوه هم من أصول دينهم» وإن لم يكن من 
أصول الدين الذي بعث الله به رسلهء وأنزل به كتبه». «درء التعارض»٤: /١(‏ ۷۳). 
وقال أيضا: اوإذا عرف أن مسمى أصول الدين في عرف الناطقين بهذا الاسم فيه 
إجمال وإبهام لما فيه من الاشتراك بحسب الأوضاع والاصطلاحات تبين آن الذي هر 
عند الله ورسوله وعباده المؤمنين أصول الدين فهو موروث عن الرسول». 

«درء التعارض۲: (۱/ ١٤)ء‏ وانظر: (۲۹/۱» ۲۷)» )۲۷١/١(‏ من المرجح الاو 


التعريضات‌الاعتقادية س ` 


E O E a‏ انقب للدین 
مثل. تكفير المجتهد الخاطي ذ و ی a‏ 
وكذلك قبول أحادیتا الأحاف. ا القروع دون الأصول. . 
قال ابن تيمية رحمه الله : «وتقسيم المسائل إلى مسائل E‏ 
فروع لا یمر بإنکارها لیس له أصل» لا عن الصحابة» ولا عن التابعينء ولا ع آئمة 
الرسلام وإنما هو مأخحوذ عن المعتزلة ونحوهم من أئمة البدعة» وهم متناقضون». 
«مختصر الفتاوی٤: )٦۸(‏ للبعلي» وانظر «مجموع الفتاوى): (۱۳/ :)٠١١‏ ر مهاج 
السنة): /٥(‏ ٤۸)ء‏ ,¥1 و(٥/‏ ۲۳۹). | 
وقال ابن اقيم رحمه الله : ایو و ی 
| سموه أصولا وفروعا' فكيف وقد وضعوا عليه أحكاماً وضعوها بعقولهم وآرائهم نها 
التكفير بالخطاً في مسائل الأصول دون 'مسائل الغروع وهذا من أبطل الباطلل. كما 
SUR‏ الفروع بآخبار الآحاد دؤن الأصول وغ ذلك: وکل تقسيم 3 
يشهد له الكتاب والسنة اوأصول الشرع RY‏ الغاؤهء وهذا. 
التقسيم أصل من أضرل ضلال القوم فإلهم فرقوا بين ما سموه أصولا وما سموه 
فروعا وسليوا الفريع حکم الله المعين فيها» بل حکم الله يختلف باختلاف راء" 
المجتهدين. وجعلوا ما سموه آصولا من أخطا فيه 'عندهم فهو كافر أو فاسق وادعوا. 
الإاجماع على هذا التفريق ولا يحفظ ما جعلوه ه إجماعا عن إمام من أئمة ج 
ولا عن أحد من الصحابة والتابعين». (مختصر الصواعق المرسلة»: CET‏ 
وقال أيضاً: افتطالبهنم بغرت صحيح بين ما يجوز أثباتة بخبر الواحد من الدين ونا لا 
رر ول جدرن إو ای سو إلا ازى اة ثم انظالبهم بالفرقٴ بين مسائل . 
الأصول والفروع وما ضابط ذلك ثم نطالبهم بالفرق بين ما يأثم جاحده أهو أثم كفر 
أو فسوق› وما لا يانم جاحده. ونطالبهم بالفرق ما المطلوب' منه القطع ا وما ' 
يكتفى فيه بالظن ولا سبيل لهم إلى تقدير شيء من ذلك البتة) . (مختضز الصواعق : | 
(EA f۲‏ وانظر (الفتاوئ. السعدية: )1٠ ١‏ وما بعدها. 

واا أن تقسيم الدين إلى أضول اتف ق هي 
(وعن عبڌالرحمن بن بي حاتم فالت .شالت بی وأا زرعة عن مذاهب أهل السنة في , 
أصول الدين وما أدرك عليه العلماء * في جميع الأمصار وما e a‏ 
أصول اعتقاد أهل الستة: ۱ للالکائي : ) 


س التعريطات الاعتقادية 


وأصول الدين على قسمين: 
-١‏ مسائل يجب اعتقادها ويحب أن تذكر قولاً أو تعمل عملا كمسائل التوحيد 
والصفات. 


وقال عثمان الصابوني في مقدمة كتابه (عقيدة السلف وأصحاب الحديث) ذاكراً سبب 
تأليفه لهذه العقيدة: «سآلني أخواني في الدين آن أجمع لهم فصولا في أصول الدين 
التي استمسك بها الذين مضوا من آئمة الدين وعلماء المسلمين والسلف الصالح». 
وقال أبو سعيد الدارمي رحمه الله : «وقد علمتم يقيناً آنا لم نخترع هذه الروايات ولم 
نقتعلهاء بل رويناها عن الأئمة الهادية الذين نقلوا أصول الدين وفروعه إلى الأنام» (الرد 
على الجهمية: .)٩4۷‏ وانظر (1۹۷) من المرجع نفسهء وانظر (الرد على المريسي ۲/ )٦٠١١‏ 
لولف فة 

وقال أبو إسماعيل الهروي رحمه الله : «لكنى لم أجد بداً من الإبانة عن طرف من شدة 
وكراهية خيار السلف وصالحي المسلمين من الأمة وصفوة أهل العلم من صدرهاء 
والقائمين بنصرة الدين منها معارضة الحديت بالرأي والاضراب عن التسليم لها ذهاباً 
إلى تقوية القياس في فروع الدين» (ذم الكلام: .)١١١‏ 

وقال ابن منده رحمه الله : «وقال أهل الجماعة الإيمان هى الطاعات كلها بالقلب واللسان 
وسائر الجوارح غير أن له أصلاً وفرعاً. فأصله العرة بال والتصديق له وبه ويما جاء 
من عنده بالقلب واللسان من الخضوع له والحب له والخوف منه والتعظيم لهء مع ترك 
التكبر والاستنكاف والمعاندة فإذا آتی بهذا الأصل فقد دخل في الإإيمان ولزمه اسمه 
وأحکامه» ولا یکون مستکملاً له حتى ياتى بفرعه وفرعه المفترض عليه أو الفرائض 
واجتناب المحارم (الإيمان: ٠ .)6١/١‏ 

قال ابن بطة رحمه الله : «فأما الاختلاف فهو ينقسم على وجهين أحدهما اختلاف 
ال قرار به إيمان ورحمة وصواب وهو الاختلاف المحمود الذي نطق به الكتاب ومضت 
به السنة ورضيت به الأمة وذلك في القروع والأحكام التي آصولها ترجع إلى الإجماع 
والائتلاف واختلاف هو كفر وفرقة وسخطة وعذاب يؤول بأهله إلى الشتات والتضاغن 
واا هدار واستحلال الدم والمال وهو اختلاف أهل الزيغ في الأصول والاعتقاد 
والديانة٤‏ . (الابانة الكبرى: ٠٥۷ /١‏ وانظر )٥٦١(‏ من المرجع نفسه» ت: نعسان). 
وانظر (تعظيم قدر الصلاة: ۷۱۳/۲ للمروزي)ء (تأويل مختلف الحديث: )١٤(‏ 
لابن قتيبة)» (الفقبه والمتفقه: 1۷١/١‏ للخطيب البغدادي)ء و (الحجة فى بيان المحجة: 
۳۹/۱ للأصبهاني)› والاستذکار: )۱۳۲/۲١(‏ لابن عبدالبر. 


۲- دلائل هذه المسائل. ا 
قال ابن تيمية رجمه الله: «بل الحقق أن الجليل من كل واحد 
الصنفين" ا أصول والدقيق مسائل فروع» فالعلم بوجوب الواجبات 
كمباني الإسلام الخمس وتحريم المحرمات الظاهرة والمتواترة كالعلم 
) ان الله على کل شييء قدیر وبکل شيء علیم وآنه سمیع بصیر؛ ون 
القرآن کلام الله ونحو ذلك من القضايا الات را فر جا اك 
الأحكام العملية المجمع عليها كفر» كما أن من حجد هذه کفر»" . 
) قال أيضاً رحمه اله: «إذا عرف هذا النوعان» فمن التاس من يسفى . 
العلم والاعتقاد والحكم والقول الخبري التابع علم الأصول» وأصول 
الدين او علم الكلام أو الفقه الأكبر»ء ونحو ذلك من الأسماء المتقاربة 
وإن احتلفت فيها المقاصد والاصطلاحات» ويسمى النوع الآخر علم 
الفرؤع وفروع الدين وعلم الفقه والشريعة ونحو ذلك نمن الاشماء 
وهذا اصطلاح کثیر من المتفقهة والمتكلمة المتأخرين.. ٠ ٠‏ 
ومن الناس من يجعل أصول الدين اسما لكل ما اتفقت فيه 
الشرائع مما | لا ینسخ ولا یغیر» سواء کان علميا أو عملا سواء کان . 

من القسم الأول أو الآخر؛ حتی يجعل اة الله وحده ومحبته وخشیته ' 
ونحو ذلك من أصول الدين» وقد يجعل بض الاأمؤر الإعتقادية 
الخبرية من فروعه ویجعل اسم الشريعة ينتظم العقائد والأعمال ونو 
ذلك وهذا اصطلاح غلب على آهل الحديث E‏ وغليه أئمة 


(1) آي المسائل العلمية والعملية. 
(۲) امجموع القتاوی»: .)٥۷ »٥٦/٦(‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


EI 
الفقهاء وطائفة من أهل الكلام».‎ 

وقال أيضاً رحمه اله: «أصول الدين إما أن تكون مسائل يجب 
اعتقادها ويجب أن نذكرها قولاً أو تعمل عملاء كمسائل التوحيد 
والصفات والقدر والنبوة والمعاد ودلائل هذه المسائل»" . 

وقال أيضا رحمه الله: «والدين القائم بالقلب من الإيمان علماً أو 
حال هو الأصل والأعمال الظاهرة هي الفروع وهي كمال الإيمانء 
فالدين أول ما يبني من أصوله ويكمل بفروعه» كما أنزل الله بمكة 
أصوله من التوحيد والأمثال التي هي المقابيس العقلية» والقصص والوعد 
والوعيد ثم نزل بالمدينة - لما صار له قوة - فروعه الظاهرة من 
الجمعة والجماعة والأذان والاقامة والجهاد والصيام وتحريم الخمر 
الا وال وغ ولك مد احا وشا“ 

وقال أيضاً رحمه الله: «فإذا قيل لهم ما حد أصول الدين؟ فإن قيل 
مسائل الاعتقاد» يقال لهم قد تنازع الناس في أن محمداً هل رأى 
ربه؟ وفي آن عثمان آفضل أم علي؟ وفي کثير من معاني القرءات› 
وتصحيح بعض الأحاديث» وهي اعتقادات» ولا كفر فيها باتفاق المسلمين 
أو وجوب الصلاة والزكاة والحج وتحريم الفواحش والخمر وهي 
مسائل عملية» والمنكر لها يكفر اتفاقاء وإن قيل الأصول هى القطيعة› 
فيقال كثير من مسائل النظر ليست قطعية» وكون المسائلة قطعية أو 
ظنية هي أمور تختلف باختلاف الناس» فقد يكون قاطعا عند هذا ما 
(۱) «مجموع الفتاوی»: .)٠۳٤/۱۹(‏ 


(۲) «درء التعارض)٤:‏ (۱/ ۲۷). 
(۳) «مجموع الفتاوى»: .)۴٠١ /٠١(‏ وانظر: )۴۳١ /١١(‏ من المرجع نفسه. 


Ki 


کی فا مھ ا کی س ا کی ری ا ی و 


النص الآخر ركه » فلا کون عنده ظنياً فضلا عن کونه قطعا»' .! . 


. قال الشاطبي رحمه الله : فما عظمه الشرع من الانزرات فهو من ) 


أصول الدين» وما و دون ذلك فمن فروعه» وما عظم ا 


المنهيات فهو من الكبائر» وما كان دون ذلك فهو من الصغائر: وذلك 


غل مقدار SR‏ 


) وقال الطوفي رحبا اله e‏ في تحریفه اساي مر للم الكاشف 


٠ oT مجاوزة الخد‎ e 


وقال ابن الأثير ر راحمه الله: «الإطراء المبالغة في لح دالإسران 


وتال 8 حجر زحمه الله : اوور بالباطل 5 تقول اطریت 


فلن ل فافرطت في TE‏ 


. ال إظهار الدين: «إظهار الدين الدي تبراً به به الدذمة هو الإمتياز عن عبادة 


الأوشان بإظهارالمعتقد والتصريح بما هوعليه والبعد من الشرك وأهلهء 


وقال ا عبدالرحمن ر ال“ ذا تقر ر ذلك فالكلام على 


)0 امختصر الفتاوى؟: ۸ للبعلى» وانظر «مختصر الصواعق المرسلة»: COI‏ 


۸ لابن القيم. 
(۲). «الموؤافقات»: .)٠١٠١ /١(‏ 
(۳). شرح مختصر الروضة٩: .)١١۹/۱(‏ 
(6) «شرح السنة: (۳١/٦٤۲؟)‏ للبغوي. 
) اا الأصول»: )/4۷(. 
(VD‏ «فتح الباري» : / 010(« وانظر : ( ا نفسه» و «هدي ا 7 
(۷) «الدرر السنية: ..)٤۱۸:/١١(‏ والكلام لإأسحاق بن عبدالرحمن رحمه الله . 


التعريضات الامتقادية کک 


س التعريطات الامتقادية 


ب 
إظهار الدين الذي هو مقصود السؤال والذي وقع فيه الإشكال في 
مقامين : الأول: وهو أعلاهاء الدعوة إلى الله بالحكمة والموعظة الحسنةء 
وقد تقدم بعض التنبيه عليه فما نقله ابن جرير وغيره من السلف 
وياتيك له مزيد بسط في كلام الحنابلة والشافعية وغيرهم وإليه يوميء 
كلام المارودي رحمه الله . الثاني : الإمتياز عن عبادة الأوثان والأصنام» 
وتصريح المسلم بما هو عليه من دين الإسلام والبعد عن الشرك 
ووسائله» وهو دوا 

وقال أيضاً رحمه الله: «فعلم أن إظهار الدين في عبارة الموفق - 
يعني ابن قدامة رحمه الله - ومن قبله ومن بعده من الأصحاب هو 
إظهار التوحيد الذي هو إفراد الله بالعبادة في بلد يخقى فيه» . 

وقال حمد بن عتيق رحمه اله: «. . ولا يكون المسلم مظهراً لدینه› 
حتى يخالف كل طائفة بما اشتهر عندهاء ويصرح لها بعداوتهء 
والبراءة i‏ 

وقال محمد بن إبراهيم رحمه اله: «إنما إظهار الدين مجاهرته 
بالتوحيد والبراءة مما عليه المشركون من الشرك بالله في العبادة وغير 
ذلك من أنواع الكفر والضلال»” . 

وقال عبدالرحمن السعدي رحمه الله: «فالإأظهار ضد الإخفاءء 
لدينه هو الذي يتمكن من إعلانهء ولا يضطهد على ذلك ولا E‏ 
(۱) المرجع السابق: .)٤١۸/١١(‏ 
(۲) المرجع السابق: ENN ES‏ (1/ £1 00(„ 
(۳) «سبیل النجاةه : »)٩۲(‏ وانظر (۱۰۲» ۰۳ ٠‏ من المرجم تسمه » وفي «الدرر السثية»: 


(£14/۱1(. 
)٤(‏ «فتاوی محمد بن إبراهیم؟: (۱/۱٩ء .)٩۲‏ 


aF— 


والعاجز عن الإظهار هو الذي لا يقدر على إظهار إيمانه اوأتوحيده» 


وعقائد دنه وشرائعه) 


تالاعتداء «١‏ مجاوزة الحد إما شي المأمورأوالمنهي رما“ 
) وقال ابن حزم رحمه ا «الإعتداء هو تجاوز الواجب»" 
وقال الزجاج رحمه الله: «الإعتداء مجاوزة الحق»” . 
وقال السيوطي رجمه ال «لإأعتداء ا الحد في الباطل» ۳ 


المأثورة» 


دالاعتصام :على قسمین, 


-١ ٠‏ الاعتصام TT‏ التوكل عليه والإمتناع والإحتماء به وسواله ان 


بحمي العبد ويعصمه ودقع جنه. 


طلباً للنجاة من الأهواء والافتراق والفتن. 


7 2 


(۱) «الفتاوى السعدية» : 0 ا( وانظر 7 فتاوی ا عثیمین؟ : 1/۳( 
۳( امجموع الفتاوى»: ۳ ۰ ١‏ ) لابن تيمية. 

(r ٤ /١( «الإحكام»:‎ (۳) 

() «تفسير الزجاج): (۳/۱٦۲ء .)٤١۸‏ 

(۷ 1( : «قطف الأرهاره‎ )٥( 

() «النهاية»: (۳/ ۱۹۳) لابن الأثيرء و ا الأصول»: 1۰). 

(۷) «شرح السنة»: )۱۸4/1( للبغوي» و السان العرب»: .)١۳١ /١١(‏ 


التعریطات الاعتقادیلة کے ' 


¬ - الاعتصام بحبل الله: وهو التمسك ہالکتاب والسنة ۴ الحمالعة 2 


قال بو عبید رحمه الله: «الاعتصام بحبل الله هو و اتب القرآن وتر 


س التعريطاتالاعتقادية 


r 

وقال ابن جریر رحمه الله : «فا لاإ عتصام باللّه التمسك بعهده وميثاقه 
الذي عهد في کتابه إلى خلقه من طاعته ورك و 

وقال العز بن عبدالسلام رحمه الله : «والاإعتصام بکتابه هو الإمتناع من 
مخالفة ما يقتضصه کتاره من آمره ونهيه ووعظه eT‏ 

وقال القاضي عياص ر حمه ايله : «الاعتصام بحبل الله هو الك 
بعهده» وهو اتباع تاره » والتزام شر بعته و طاعته TE‏ 

وقال ابن القيم رحمه الله : انم ينزل القلب منزلة الإ عتصام وهو 
نوعان اعتصام بالله» واعتصام بحبل الله . قال تعالى : [ واعتصموا بحبل 
الله جميعًا ولا تفرفًوا 4 [آل عمران: »]٠.١‏ وقال تعالى: ظ واعتصموا بالله هو 
مولاكم فنعم المولى ونعم النصير ‏ [الحج: .]١١‏ 

والإعتصام افتعال من العصمة وهو التمسك بما يعصمك» ويمنعك 
من المحذور والمخوف فالعصمة الحمة أو الإإعتصام الإإحماء و مه 
سميت القلاع العواصم لمنعها وحمايتها. ومدار السعادة الدنيوية 
والأحروية على الإعتصام بالل » والإعتصام بحبله ولا نجاة إلا لمن 
تك يان ال 

وقال أيضاً رحمه الله: «فالإعتصام بحبل الله يحمي من البدعة 
وآفات العمل» والله أعلم. 

آما الاعتصام له فهو التوکل عليه والامتناع به ¢ والإأحتماء نه ¢ 
(1) «تفسير ابن جریرا: (۳۳۹/۰). وانظر )١ .۲٦/٤(‏ من المرجع نفسه» و «تفسير البغوي»: 

»)٤١ 1 /(‏ و «تفسير القرطبي» : .)٤/(‏ 
)۲( (شجرة المعارف»: (۷۳). 


(۳) «إكمال المعلم»: .)0٦۸/٥(‏ 
)€( امدارج الال 077 


التعريفاتالاعتقادية س 


وسؤالڵه أن يحمي العبد وتمنعه و دعصمه u‏ عنه» . 


وقال أيضا رحمه اله «فالإعتصام aS‏ استعانة 
E‏ ولياذء وإسلام النفس إليه والإستسلام اله سبجانه 
ى اعتصام بوحیه وهو تحکيمه دون الرجال ومقایسیم 
ومعقولاتهم وأذواقهم وکشوفاتهم ا 
ا الاعتقاد :,«هوالاقرا اربالتصديق والالتزام»" 4 
والاعتقاد: «ما تادی بفعل القلب کاصل ۱ الإيمان بال وملانکی وکټ 
- س۰ 
آو:«هو حکم ذهني جاز م قبل التشکیك»۱. 
أو: اهو الحكم الجازم المقابل للتشكيك» بخلاف 0 وتیل هو 
بات الشيء بنضسهء وقيل هو التصور نع الحك». ) 
قال ابن حزم رحمه الله: «والاعتقاد هو استقرار خ بشيء & ن 
اف٠‏ إما عن برهان» آو اتباع من صح برهان قوله فیکون علما يقینا 
ولاند» وإما عن اقناع فلا يكن علماً متيقناً ويكون إما حقاً أو باطلا 
وأما لا عن إقناع ولا عن برهان ر ما ا الت وإما باطلاً 
بسوء الجده". 0 : 
e )(‏ السابق: (۱/ ۹۷:). 
() المرجع السابق : (۳۳۸/۳).. 
)۳( امجموع الفتاوى» : ONS‏ 


u لسمعاني في «قراطع الارلته:‎ i لابي زيد الدبوسي»‎ (EY) «تقويم الأدلة»:‎ )٤( 


(6) «التعريقات الفقهية»: )1۸4( لعميم الإحسان مجددي . 
۷( «الکلیات»: E )٠٥١(‏ 
)¥( «الإحكام»: (۹/ €1( لابن حزم. 


س التعريطاتالاعتقادية 


= Kı 
. قال الباجي رحمه اله «والاعتقاد تيقن المعتقد بغير علم»"‎ 
قال الكلوذاني رحمه اله: «فأما الاعتقاد فهو القطع على ما خطر بالبال».‎ 
قال ابن النجار رحمه الله: «ويكون حد الإعتقاد الصحيح ما عنه ذكر‎ 
حكمي» لا يحتمل متعلقه النقيض عند الذاكر بتشكيك مشكك إياه‎ 
ال عد الاک ل قر و رة خد ال قاد قاد ا د‎ 
ذكر حكمي لا يحتمل متعلقه النقيض عند الذاكر بتشكيك مشكك إلا‎ 
بتقدير الذاكر إياه» مع كونه غير مطابق لما في نفس الأمر»"‎ 
قال السفاريني رحمه الله: «فالإعتقاديات هي التي لم تتعلق بكيفية‎ 
. عمل مثل وجوب وجود القادر وحدانيته»‎ 
قال البعلي رحمه اله: «الإعتقاد من أفعال القلوب وافتعال من عقد‎ 
القلب على الشيء إذا لم يزل عنه وأصله العقد ربط ر بالشيء‎ 
فالاعتقاد ارتباط القلب بما انطوى عليه ولزمه»“‎ 
قال التأتي رحمه الله: «ويطلق الاعتقاد وعلى الم إن کان جازماً‎ 
مطابقاً لموجب» وعلى التقليد إن کان جازماً لا لموجب ویدخل فيه‎ 
إيمان المقلد فإنه جا‎ 
ن اد‎ e TTT 
.)١٤ /١( «التمهمد»:‎ )۲( 
من المرجع نفسه» وانظر «التحبير»:‎ )۷٤/١( وانظر:‎ ء)۷١‎ ء۷١‎ /١( «شرح الكوكب المتيره:‎ )۳( 
. للمرداوي‎ )۲١۱/۱( 
من المرجع نقسهء و «لوائح الآنوار»:‎ )٠١ /١( «لوامح الآنوار: (١/٤)ء وانظر:‎ )٤4( 
. للطوفي‎ )۱٤۹/۳( للمؤلف نفسهء و «اشرح مختصر الروضة):‎ )٤۹ /1( 


)٥(‏ «المطلع»: )٤١۸(‏ وانظر «الدر النقي»: )۲١١(‏ لابن المبرد الحنبلي. 
(1) اتنوير المقالة»: .)۱٤۸/١(‏ 


E 
قال زكريا الأنصاري رحمه اله: «الاعتقاد العلم الجازم القابل للتغير‎ 
 ةيربخلا قال ابن تيمية رحمه اله: إذا الاعتقاد في أصول الدين للأمور‎ 
٠ الثابتة التي لا تتجدد إحكامها مثل أسماء الله وصفاته نفياً وإثباتا ليك‎ 
مما يحدث سبب الغلم أ سب وكرية رل الل بها اوجرب‎ 
ذلك مما ر بشترك فيه الأولون والآخحرون»"'.‎ 
e والعقائد على ثلائة أضرب: اضرب يتعلق بأسماء الله وذاته»‎ 


التعريطات‌الامتقادية س _ 


وضرب يتعلق برسول الله م وصحبه ومعجزاته » و يتعلق 
اهل الا سلام أولاهم وآخراهم»"". . 
) افر بين العلم والاعتقاد ) | ) 
قال أبو المعالي الجويني رحمه اله: لاومن عجيب الأمر ا من اظ 

او ا ر کدی ای جیا فان 
٠‏ . معنى العقد ربطك الفكر بمعتقدء والاعتقاد أفتعال منهء والعلم يشغر ‏ 


) بانحلال العقود» وهو الانشراح والثلج والثقة› وحی ذدي العلم لا تور ۰ 
 :‏ تشککه» وإن تناهی في الإصغاء إلى جهة التشكل ئ 


وقال السمعاني رحمه الله: «قالوا والاعتقاد صفة زائدة لقب بعد 4 
العلمء بعلم ثم يعتقد أي يعقد الإنسان قلبه على ما رآ وقد کان 
اال غاا بالله» ولم يكن معتقداً» والإعتقاد للقلب كالطاعة للبدن 
9 بوجوب 8 ثم يعمل بهاء فيكون الإعتقاد تصديقا لقلبه 


)١(‏ «الحدود الاأنيقة»: (14)ء وانظر «التوقيف على مهمات التعاريف: )۷٥(‏ للهتاوي.. 
(۲) «التسعينية): (٠ ۸ /١(‏ 
(۳) «الفصول» لمحمد بن عبدالملك الكرجي نقلاً 8 مجموع الفتاوى : 19 :4( 
١/١( :٤ناهربلا« )£( ٠‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


E 
على ما علم» وإن ترك الاعتقاد كان تكذيبا بقلبه لفعله».‎ 

قال حلولو رحمه الله: «قال الأيباري الفرق بين الاعتقاد والعلم أمر 
غامض» ومنه نشا الخلاف بين الأولين والآخرين في المذاهب والمعتقدات 
فإن كل معتقد مصمم أنه عالم» فالبحث عن الأسباب المرشدة للفرق 
بینھما مهم جداًء والحاصل من كلامه" وكلام الإمام يرجع إلى ما 
قال المصنف من قبول التغير وعدمهء وأن المعتقد يصح أن يتشكك 
وإن بقي ذاكراً لسبب اعتقاده» وإما العالم فيستحيل أن يتشكك مع 
در سیپ الل ۰ 

قال ابن حزم رحمه الله: اومن اعتقد الشيء على ما هو عليه ولم يستدل 
على الصحة اعتقاده بما ذكرنا فليس عالماً به وليس اعتقاده له علماً 
به» فکل عل اعتقاد» وليس كل اعتقاد علماًء إذ العلم بالشيء إنما 
هو تيقن صححة .... وإنما فرقنا بن الاعتقاد الواقع بدليل ضروري 
فسميناه علما» وبين الاعتقاد الواقع بدليل إقناعي أو بدليل فلم نسمه 
علما؛ ولكن سميناه اعتقاداًء وجعلنا الاعتقاد جنساً عاماً والعلم نوع 
من أنواعه» وجعلنا كل علم اعتقاداً لأنه ضرورة عند إرادة الإفهام» . 


(۱) «قواطم الأدلة»: »)٠٠٠١ ۲٠٠١ /١(‏ وانظر «تقويم الأدلة»: )٤٦١(‏ للدبوسي . 
(۲) آي الأيباري . 

(۳) آي إمام الحرمين . 

. أي اہن السبكى‎ )٤( 

.)۲۸۰ »۲۷۹/۱( «الضياء اللامع شرح جمع الجوامع۲:‎ )٥( 

(0) «الأصول والفروع٤:‏ (۹۳) باختصار. 


التعريطات الاعتقادية - 


س 
د الاقتصاد: «سلوك | القصد في الأمر والدخول برهق وعلی سبیل یمک 
الدوام عليه "٠‏ . 
اوو التوسط بين الإفراط والتفريمل. ll‏ 
وقال إسماعيل الأصبهاني ار لاف ا یس بالغالي 
ولا المقصر» . ` e‏ 

قال الخازن رحمه الله: «والإقتصاد الاعتدال E‏ تقصیں 9 

وقال الخطيب البغداي رحمه الله: «والقصد إنما هو E‏ الطريقة 
الت ي اي ووی اله ال س الغالي ف فيه والمقضر». 
د الاقرار: «ینناول الالتزام والتصديق» ولابد متھماء وقد یراد بالإقرارمجرد 


التضديق بدون التزام الطاعة“ . 


وقال ابن تيمية رحمه اله: 0 الإقرار يتضمن الالتزام ثم أ به کرد 3 ) 


٠‏ على وجهین: 


احذهما؛ الإخباز» وهو من هذا الوجه كلفظ التصديق والشهاذ: 
ET‏ وهذا معنئ الإقرار الذي يذكره الفقهاء في كتاب الإقرار: ٠‏ 
والثاني :. إنشاء الالتزام | كما في قوله تا أآفروتم وأخدتم على 
کم ری فاو ر فل رار سگم ن این )ال مرد e‏ 
لی هو ها معنى الخبر المجزد فإنه سبحانه قال : وإ أخذ ) 
اله ميفاق النبيين لما آتيكم من كتاب وحكمة فم جاءكم رسول مصدَق لا 
(۱) «معالم ال (/ ۹( للخطابي» وانظر «شرح السنة»: للبغوي: ونقل 
المناوي في «فيض القدير: e CET‏ 
(۲) «الروع؟: )۳٤١(‏ لابن القيم. (۳) «الحجة في بيان المحجة»: A1‏ 


.(¥( «جوابه على بعض هل دمشق؟‎ (o) E «تفسير الخازن»:‎ )٤( ٠ 


س التعريفات الاعتقادية س و ی 
کم ومن به وقصرة ال قرم وأخذأم عن ذم ري ) زل عرد : ». 

فهذا الإلتزام للإيمان والنصر للرسول وكذلك لفظ الإيمان فيه 
إخبار وإنشاء والترام»" . 

وقال أيضا رحمه اله: «وقيل بل هو الإقرار" لان التصديق إنما 
يطابق الخبر فقط E‏ الإإقرار فيطابق الخبر والأمر كقوله: ل آأقررتم 
رأخذتم على ذلكم إصري قالوا ارتا 4 [آل عمران: »]٩١‏ وعلى هذا فالكلمة 
إقرار والعمل بها إقرار أيضا»". 

وقد يذكر علماء السلف الإقرار بمعنى قول اللسان فقط . 

وقال ابن منده رحمه الله: «ذکر ما یدل على أن اسم الإيمان واقع على 
من يصدق بجميع ما آنى به المصطفى يم عن الله عز وجل نيته وإقرارا 
N E r e O‏ ولم 
يعمل بجوارحه الطاعات التي أمر بها لم ي کا ر 
بلساته وعمل بجوارحه ولم يصدق بذلك بقلبه لم د يستحق اسم الإيمان» . 

وعن إسماعيل بن سعيد قال: «سأآلت أحمد بن حنبل عن لاسلا 
واللإيمان؟ فقال: الإيمان قول وعمل والإسلام الإقرار»". 

والإقرار بالله: «هو اللإعتراف به والعباده له" . 

والإقرار بالرسول بيه : «تصديق الرسول فيما أخبر والإنقياد له 
فا e‏ 
() المرجع السابق: (۷/ .)0۳١١ ٥۴۳۰‏ (۲) يعني أصل الإيمان. 
(۳) المرجع السابق: (۷/ 1۳۷) باختصار يسير. 
)٤(‏ «الإيمان»: .)٠١ /١(‏ وانظر «كتاب التوحيدا: )۷١ ٤/۲(‏ لابن خزيمةء و الإیمان»: (۱۹) 

للقاسم بن سلامء و اتعظبم قدر الصلاة؟: (1۸۷) للمروزي. و الشريعة: )١٠١(‏ للآجري. 


)٥(‏ «السعةا: )١٤/6(‏ للخلال. 
(7) «مجموع الفتاوى»: (۷/ 1۳۹). (۷) المرجع السان: ۹:1۸7۷ : 


E 
د الإكراه : هو إلزام الغير بما لا يريده»‎ 

قال ابن عقيل رحمه الله: «وحد لار على القريب هر ابمث عا 
اکتساب ما لو لم پبعث عليه لم یکتسبه». 

وقال النسفي رحمه الله: ال كراه الإجبار وهو على فمل 
ل کارھا۳. ` 

وقال ابن تيمية رحمه اله ولھنذا لم یکن عندن نزاع في آن الاقرال 
لا يثبت حكمها في ق المكره ر حى فلا يضح قر المكره بير 
حقی» ولا إ يمان المكره ه بغیر حق»› St‏ تعالی 
فيه : : لا إكراه في الدين قد ن ارد من الي (ابقرة Cen:‏ 

وقال ابن رجب رحمه الله: e O‏ 

أحدهما: من لا اختیار له بالكليةء ولا قدرة له على الامتنا 
کمن حمل کرهاً وأدخل إلى مكان حلف على الامتناع مر اا 
فهذا لا إثم عليه بالإتفاق. 

والنوع الثاني: من أكره بضرب آو غیره حتی فعل فهذا لعل یتعاق 
به التکلیف» .فانه یمکنه آن لا يفعل فهو مختار للفعل» ور لى 
غرضه نفس الفعلء بل دفع الضرر عنه» فهو مختار من وجه» غير 
مختار من وجه ولهذا اختلف الناس هل هو مكلف أم لا . . 


التعريضات الاعتقادية کے 


` 0( 


)١(‏ «فتح الباري»: ا لابن حجر. 

.)۸۱/١( :٤حصضاولا«‎ )۲( ٠ 

(۳) «طلبة الطلبة٩: »)۳۲١(‏ وانظر «كشف الأسرار»: )1۳١/٤(‏ للہبخاري»› و « يس الفقهاء' 
(۲4( للقونوي› و «الحدود والإحکام؟: (٠‏ ) لمصنفك ». ا 2 E‏ 
لابن العربي . ا 

(Fv. I0: 5 «جامع‎ )۵( e /١( «الاستقامة»:‎ )٤( 


وقال سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب رحمهم الله: «فإذا آكره 
إنسان على الكفرء أو قيل له اكفر وإلا قتلناك» أو ضربناك أو أخحذه 
المشركون فضربوه» ولم يمكنه التخلص إلا بموافقتهم» جاز له 
موافقتهم في الظاهر بشرط أن يكون قلبه مطمئناً بالإيمان» أي ثابتاً 

عليه معتقداً له» فأما إن وافقهم بقلبه فهو کافر ولو کان مکرهاً. 

وظاهر كلام أحمد أنه في الصورة الأولى لا يكون مكرهاً حتى 

ا 

د الالحاد : «الميل والحيدة عن دين الله وشرعه» ويعم ذلك كل ميل وحيده 
عن الدين» ويد خل في ذلك دخولا أوليا الكطر بالله والشرك به في الحرم 
وفعل شيء مما حرمه الله وترك شيء مما أوجبه الله . 

وقال يعقوت السكيت رحمه الله: «الإلحاد وهو العدول عن الحق 
وإدخحال ما لیس منه فه»" . 

وقال ابن قثيية رحمه اه: «الإلحاد هو الظلم والميل عن الحق»” . 

وقال ابن الجوزي رحمه الله: «الإلحاد العدول عن الاستقامة “ . 

وقال ابن تيمية رحمه اله: «فإن لفظ الإلحاد يقتضي ميلا عن شيء 

(1) «الدرر السنية: (۸/ »)۱١١‏ وانظر: (۸/ )١١١‏ من المرجع نفسه» وانظر «الواضح؟: 

(۷۷/۱)» وما بعدها لابن عقیل» و «شرح ابن بطال للبخاري»: (۲۹۱/۸)» و «فتاوی 


اللجنة»: /١(‏ ۳۹)ء و «الفتاوى السعدية٤: »)٦0۷(‏ وانظر تعريف (التقاة) . 

.)٥۹ ٥۸ /٥( «تفسیر الشنقیطی۱:‎ )۲( 

(۳) فشي البغوي»: (۳/ ۳۰۷)» و لسان العرب»: «(FTAA /YT)‏ و «بدائع الفوائد» : 
)١١۹/1(‏ لابن القيمء و «تفسير السمعاني»: (۲/ ١٠۲۴ء‏ ١١؟).‏ 

.)۲۹۱( «تفسیر غریب القرآن»:‎ )٤( 

.)۲۲٤ /۳( «تفسیر ابن الجوري»:‎ )٥( 


س 
لى شيءَ باطل ۲ 
وقال ابن الأثير رحمه اله: «والإلحاد الل عا ا بطل 
ت الالحاد ي اسماء الله: «هو العدول بها وبحقائقها ومعاتيها عن الحق 
الثابت لها 
وهو خمسة آنواع: ا«اولها: ان يشمي الاصتام بها كتسميتهم الاين 
من الإلهية الا ا العزيزء الثاني : تسميته بما لا يليق. بجلاله 
ENE a N OE aS‏ 
ا ونحو ذلك الثالث: وصفه بما يتعالىٰ ويتقدس من النقائص 
كقول أخبث اليهود أنه فقير ‏ وقولهم آنه استراح بعد أن خلقه 
وقولهم «(ید الله مغلولة» وآمثال. ذلك مما هو إلحاد في أسمائه 
وا و تعطیل الأسماء عن معانيها و حقائقها کقول 
من يقول من الجهمية وآتباعهم أنها آلفاظ مجردة لا تتضمن صفات 
ولا معاني› a‏ بصفات خلقه» . 


التعريضات الاعتقادية. س 


وعن ابن عباس غه قال: «إلحاد الملحدين أن دعوا للات 
.أسماء الله» . ړ ۰ 
وعن محاهد: 10 شتققوا اللات من الله والعزى من العزين» 


OYEND : EO) 

(۲) «نيل المطالب»: : )( وانظر «فتح الباري»: AND‏ | ا 
(۳( (بدائع الفوائده: AS‏ ۰ ۷). وانظر «مدارج السالكين»: ۸ 4(« 2 

| «مختصر الصواعق المرملة»: NT ND‏ 
0) انظر إلى المراجع السابقة لابن القيم. ٠‏ 

.)۱۳۳/۹( «تقسیر ابن جریر:‎ )٥( 

1 


a CI 

وقال ابن جرير رحمه الله: «وكان إلحادهم في أسماء الله عدلوا بها 
عما هي عليه رانا آلب وأوثانهم» وزادوا فيها ونقصوا منهاء 
وسموا بعضها اللات اشتقاقاً منهم لها من اسم الله الذي هو الله › 
وسموا بعضها العزى اشتقاقاً لها من اسم الله الذي هو العزيز“. 

وقال الخازن رحمه اله: «قال المحققون الإلحاد يقع في اء )ل 
تعالى على وجوه أحدها إطلاق اسماء الله عز وجل على غيره . 
والوجه الثاني : وهو قول أهل المعاني أن الإلحاد في أسماء الله هو 
a E E RN‏ 
الوجه الثالث: ة حسن الأدب في الدعاء فلا يجوز أن يقال با 
O E‏ 
معطي يا خالق الخلق» والوجه الرابع : أن لا يسمى الله العبد باسم لا 
یعرف معناه فإنه ربما سماه باسم لا یلیق إطلاقه على جلال الله 
سبحانه وتعالی ولا يجوز أن يسمي به لما فيه من الغرابة. 

وقال القرطبي رحمه الله: «والإلحاد يكون بثلائة أوجه: أحدهما: 
بالتغيير فيها كما يفعله المشركون وذلك آنهم عدلوا بها عما هي عليه 
و بها أوثانهم» فاشتقوا اللات من الله والعزى من العزيز» ومناة 

من المنان قاله ابن عباس وقتادة» والثاني : بالزيادة فيها. والثالث: 
بالنقصان منها»" . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وكذلك الإلحاد في أسماء الله تارة يكونِ 


(۲) «تفسیر الخازن»: (۲۷۹/۲). 
(۳) «تفسیر القرطبی»: (۳۲۸/۷) 


التفريقات الاعتقادية ا 


r 
بجحد فعانيها وحقاتقها يڪون بإنكار المسمى بهاء رتارة کود‎ 
` بالتشریك بینه وبين غیره»‎ 
والإلحاد في آيات الله الشرعية: «هو الميل بالنصوص عنما هي‎ 
عليه؛ أما بالطعن فیها أو بإخراجها عن حقائقها مع الإقرار بلفظها».‎ 
قال ابن جریر رحمه الله: «يعني جل ثناءه ر إن اين يلحدُون‎ 
إن الذين يميلون عن الحق في حججنا‎ .]٠ في آياتتا 4 [فصلت:‎ 
1 ٠ . وأدلتناء ولون عنها تکذیباً وحجوداً لھا»"‎ 
وقال أيضا رحمه اله: «والإلحاد هو الميل وقد یکون ميلا عن آیات‎ 
) ال غر عا بالتکذیب بها والاستهزاء مكاء وتصدية» ویکون‎ 
. . مفارقة لها وعناداً وتحريفها وتغيير لمعانيها»"‎ 
٠ والإلحاد في آبات له الكونية: «والإلحاد فيها أن ينسبها إلى غير | اله‎ 
. استقلال؟ أو مشار کة أؤ إعانة»‎ 
^°, د الإلهام أن يلقي الله في النضس أمرأ يبعث العبد على الضعل أو الترك‎ 
وقال زكريا الأنصضاري رحمه اله: «الإلهام إلقاء معنى في ا‎ 
ا 0 ا ا ا وليس بحجة من غير‎ 


)1( الا المرسلة): )۷/1 و الوامع الأنوار: (١/۸١۱)ء‏ و اتفسيأ ا 
(۲۳۱/۲)» و «تفسیر.الماوردي): (۲/ ۲۷۲)› و «توضیح 1 الكافية“: ,)۲٠۹(‏ ' 

() «الصواعق اة )1۷/۷( لابن القيم. 

(۳) اتفسیر ابن جریر٤: .)۱۲۳/۲:٤(‏ 

() المرجع السابق::(6/١١۱).‏ 

) لابن عثيمين.‎ )٠٠١ /١( «العقيدة الواسطية):‎ )١( 

(7) .«جامع الأصول»: e‏ )۸/ 11۰( لابن الأأثيرء. و «النهاية: / (ro.‏ الزات 


0 ڀ‎ 
. sis 


وقال النسفي رحمه اله «الإلهام هو الإلقاء فى الروع من غلم يدعو 
Cg‏ ا 

وقال اللامشي رحمه الله: «الإلهام: ما وقع في القلب وهو يدعو إلى 
ي بالعمل» من غير استدلال بآية» ولا نظر فى حجة وهو ليس بحجة 
عند العلماء إلا عند الصوفيبه»" 

وقال ابن تيمية رحمه اله: الإلهام فى القلب تارة د چن 
القول والعمل والظن والاعتقاد وتارة يكون من جنس العمل والحب 
والارادة والقلت» . 

والفرق بين الإلهام والفراسة: «ولكن الفرق الصحيح أن الفراسة قد 
تتعلق بنوع كسب وتحصيل وآما الإلهام فموهبة مجردة لا تنال بكسب 
ألته»“ . 
د الامامة : «الإمام هو مقتدى القوم ورئيسهم ومن يد عوهم إلى قول أوفعل أو 

اعتقاد “ 


. )٦۸( «الحدود الاأنيقة):‎ )١( 

(۲) «كشف الأسرار»: (۲/٦۸٥)ء‏ وانظر «قانون التأويل»: )٠١١(‏ لابن العربي» و «شرح 
الکوکب»: (۳۳۹/۱) لابن النجارء و «الإحكاما: )٤1/١(‏ لابن حزم. و «مدارج 
السالكين»: )٥٤/١(‏ لابن القيم. 

(۳) «بيان كشف الالفاظ١: .)۲٠٤(‏ وانظر «تقويم الأدلة»: (۳۹۲) للدبوسي . 

.)٤]۷٦/١١( امجموع الفتاوىا:‎ )٤( 

.)١۴/١( «مدارح السالکین:‎ )٥( 

. للمناوي‎ )١٦۳ ء٤١1۹‎ /۳( فيض القديرا:‎ )٦( 


التعريظات الامتقادية س ) 


و ا ا: ان برع ايه قي الغلم والدین بحیٹ يطاع باخجيار . 

ا الكونه عالما بأمر لله عز وجل آمراً به» فیطیعه م 

وإن: کان عاجرا عن إلزامه الطاعة. ‏ . 
والثاني : أن یکون صاحب ید وسیف› بحیث يطاع طرعا وکرما 

لکونه قادرا على إلزا م المطيع بالطاءة عة ا 
وقيل: «اللإمامة 7 لخلافة النبوة ة في حراسة الین وسیابة 

| لدن». 
وقیل: م a‏ ورعامة تتعلق بالخامة والعابة في مهات 

الدنيا والديء أ" 


قال السجزي رحمه ال. «فلما علم أن ااا دف اة ى 
ممدحون» وأئمة ضلال موصن احتحنا الى بین احوال الضربين | 
eT‏ ويهجر المبطل. 
فأئمة الحتق هم المتبعون لکتاب دم سبحانه » الدقفون با | 
: بيهم ر المتمسكون بآثار سلفهم الذين أمروا E‏ : 
) وأما ا الضلالة والمتاتتزن 
ورد أمر المعتقدات إلى اا العقليات ولم E‏ ر 
السنة عن أهلها أو أخذ عنهم e‏ 


وت السنة): )٠١٠۷ /٤(‏ لابن تيمية. 
(۲( «الأحكام السلطانية» : ) 8 للاوردى: 
)( اغياث الآمي» : )٠١(‏ اللجويني . DS‏ 
)٤(‏ «الرد على أنكر الحرف ٠‏ والضوت): )۲١١-۲١٠١(‏ باختصار» وانظر «منازل الأئمة . 

a ٠ للسلماسي.‎ )٤١( الأربعة1:‎ 


r 

وقال ابن المبرد الحنبلي رحمه اله: «الإمام ما يؤتم به تارة في الصلاة 
وهو إمام الصلاةء وتارة يكون في الفصل بين الناس وهو الخليفة أو 
تارة في العبادات والأّحكام وهو إمام الفقه»'. 

زل ازجاع ره اه فاا اللي و ك وشل كا وت 
ro,‏ ) 

وال اذ لدو رحمه اله: «نيابة عن صاحب الشريعة» في حفظ 
الين وساد الا وتي ع و 
د اللأمة ؛« الجماعة الحظيمة من الناس التي قد جمعها معنى أووصف شامل 


لھا“ . 
أو هي : «(الحماعة من الناس تجتمع على مذهب ودی ۲ و 
والأمة على قسمين: 


. أمة دعوة وهم: من ف إليهم اللبي ا من مسلم او کافر»"‎ -١ 
. وأمة دعوة وهم: «من صدق النبی میم وآمن بما جاء به وتبعه فيه‎ -۲ 
.)۳١٠١/١( «الدر النقی»:‎ )1( 

(۲) نزرهة الأعين والتواظر: )۱١١(‏ لابن الجوزي» وانظر «المفردات): (مادة: أ( 
للأصبهانى» و «بصائر ذوي التمييزا: )١٠١(‏ للفيروزآبادي» وفى «لسان العرب»: 
العام كل جن أت به قوم كانوا علن اترا الشخت أر كارا ا(٢‏ 
مادة (أم). 

(۴۳) «مقدمة ابن خلدون»: (۱۷۸)» وانظر «الإمامة): (1۹) للآمديء و «الجوهر النقيس»: 
(۳ ) ابن الحدادء و «الكليات»: )۱۸١(‏ للكفوي» والتحبیر: (۱/۸ ۳۹۰) للمرداودي . 

.)۳۲۰ /۱۳( «تفسير ابن عطية»:‎ )٤( 

'.)۴۳٣/۲( .)1/۱۲( :٤ریرج «تفسیر ابن‎ )٥( 

(1) «تهذيب الأسماء واللغات»: )١١/۳(‏ للنووي. 

(۷) المرجع السابق. 


ET 
a وقال الأصفهاني ارحمه الله : کل جماعة پجمعوم ار ما‎ 


دين أو زمان وأحد 0 مکان ا 


. وقال ابن العربى راحمه اله: «الأمة جماعة واحدة على دين واحد». 
وقال ابن خزيمة إرحمه اله: «قد علمت أن اسم الأمة قد بقع على 


معنيين أحدهما: من ت مي إليه» وآخر من أجاب لبي 


ابم إلى ما دعاه إليه». 


وقال الكلاباذي رحمه ال «قإان آمته ا على ثلا أقسام: أحدهما. 
أخص من الآخر أمة N‏ أمة الإجابةء ۳ ا م 


بعث إليهم» . 


| وقال السلماسي رحمه الله: (اسم اا لی ا وجوه 0 
مرة وينفصل مرة أخرى أولها أمة الدعوة: وهي التي بعث إليها المبلغ 


فلز متها الحجة من أمجيب مقر أو عصي مصر. والثانية : أمة الإلجابة 
وهي ا سهدت له ا والاّمانة فمنعت ومالها واستوثقت 
a‏ من صدفی صادق ومداج منافق . والغالثة : أمة. ات وهي التي 
أطاعت واقتصت آثره o‏ 
(1) «المفردات»: ا م( ) 

(۲) «تفسیر ابن العربي“ : .1¥( . 


)۳( کتأاب التوحيد» : er‏ لابن ا وانظر تزه الأعين النواظر»: 0 الان 


الجوزي . : 
)4( افتح الباري» : ۱۹/۱ لابن حجر . 
)٥(‏ «منازل الأثمة الأربعة): .)٤١(‏ 


التعريفات الاعتقادية . 


د الانابة : «الرجوع إلى الله وانصراف دواعي القلب وجواذبه إليه) . 


وقيل: «هي انجذاب القلب في محبة الله وعبوديته والرجوع إليه في كل 
الت ` 
وقال ابن القيم رحمه الله : وهی تتضصمن أربعة أمور : مححىته › 
والخضوع له» والااقبال عله » والإعراض عما سواه » فاد یستحی اسم 
المثيب إلا من احتمعت فره هله الأربع› وتفسیر السلف هذه اللمظة 
بدور على ذلك . 
وفي اللفظة معنى الإسراع» والرجوعء والتقدم» والمنيب إلى الله 
المسرع إلى مرضاته» الراجع إليه فى كل وقت» والمتقدم إلى محابة» . 
وقال أيضاً رحمه الله: «وحقيقة الإنابة عكوف القلب على طاعة الله 
: )£( 
ومحبته وال قبال علیه» ' . 
د اللأنداد؛ «واحده ند وهو المقاوم والمضاهي کان مثلا أوخلافاً أو ضداأ ومن 
حیت فاوم وضاهی فد حصلت مماثلة ما . 
أو بقال الأنداد: (جمع ند بالکسر وهو مثل شىء الذى یضاده فی آمور 
ویناده أي يخالقه» وپرید بها ما کانوا يتخذونه آلهة من دون 0 
(1) «طريق الهجرتين»: (1۷۳). 
(1) «الرياض التاضرة»: )۲٤١١(‏ للسعدي. 
(۳) «مدارج السالكين»: .)٤١۷/١(‏ 
(4) «الفوائدا: .)۳١(‏ وانظر اتفسير الزجاج»: »)۱۸١ /٤(‏ و اتفسير الماوردي): (٤/۳١۳)ء‏ 
و اتفسير' السمعاني": (/ ££0). 
)٥(‏ «تفسير ابسن عطية): (١/1۹۹)ء‏ و .)0٤/۲(‏ و (١١/۸۳)ء‏ و «اليحر المحيط'»: 


. ابن حیان الأندلسی‎ )۱٥۲/۱( 
لابن الأثير» و انيل المطالب»: (5۲) للمؤلف نفسه.‎ )١١ /١( «النهاية»:‎ )( 


ا : التمريضات الاعتقادية = 


وقال ابو السعود ارحمه الله: اوالند ا المساوي من ند u‏ 8 
نفر» وناددته خالفته خص بالمخالف المماثل بالذات كما خص اناري 
بالمماثل في N‏ 


(واتخادذ الند على قسمین › آن ۹ لله شريکاً في نواع ا 
أو بعضهاء فهذا شرك أكبرء والثاني ما کان من وقوع الشرك الاصغرء 
کقول لرجل ما شاء الله وشئت ولولا الله وأنت» وکيسير 0 
دا لانصاب «١‏ کل ما نصب لیحبد من دون الله من حجرآو وشن أوقیں ‏ 


) قال ابن قتيبة رحمه الله: «النصضب حجر ينصب ويلبح CR‏ 


وقال اين جریر الطبري رحمه یله : «والنصب الأوثان من ا ) 


جماعة انصاب كانت تجمع في الموضع من الأرض فكان المشركون ‏ 
یقربون لها وليت انام ۰ 
اضرف بين الأنصاب ب والأصنام : 


قال ابن ج : «النصت ليست ا والصنم يصور RT‏ 
وهذه س نا وستون حجراء ومنهم من يقول لائمائة 


منها بخزاعة» فکانوا إذا دبحوا» نضحوا الدم ی ما أقبل م لے 


0(7 آبي السعوده! (/ 0۹( وانظر «تفسير ابن جريرا OI‏ اقفر 
النسفي٤: »)۲۹/١(‏ و اقرة ۰ الموحدین»: »)٥۹(‏ و الباري»: ٠‏ 
و اتفسير الخازن: EOS ¢ : /١(‏ 
(۲( «حاشية على كتاب ا لابن قاسم . e‏ 
(۳( «إغاثة اللهفان»: )۲٠۳(‏ لان القيم› انظر «التعريفات الفقهية»: ۵45 لمجددي». 
#اقتضاء الصراط المستقيما . () لابن تيمية» و «إكمال المعلم»: .)٤۲٤/۷(‏ 
)٤(‏ «تفسیر غریب القرآن): .)٤۸١(‏ 
)٥(‏ «تفسیر ابن جریر»: .)۷١ /٩(‏ 


س التعريمات الاعنمادية 


— 

وشرحوا اللحمء وجعلوه على الحجارة» فقال المسلمون يا رسول 

الله » كان أهل الجاهلية يعظمون البيت بالدم» فنحن أحق أن نعظم 
فكأن النبي يم لم يكره ذلك فانزل الله طن يتال الله لحومها وَل 

دماۋها 4 [الحج: em‏ : 

د الانقياد ؛ «فالخبر يستوجب تصديق المخبر؛ والأمر يستوجب الانقياد 
لهء والاستسلام وهو عمل في القلب جماعه الخضوع والانقياد للأم وإن 
لم يطعل المأموربه»“ 

قال ابن تيمية رحمه لله: «فمن لم ينقد لأمره فهو إما مكذب» أو 
ممتنع عن الانقياد لربه» وكلاهما کفر صریح › ومن استخف به واستهراء 

بقلبه امتنع أن يكوت منقاداً لأمره» فإن الانقياد إجلال وإكرام»" 

قال ابن عقيل رحمه اله: «والطاعة والانقباد نظائر » فإنها 
الإإستجابة rE‏ 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «وهذا الانقياد والاستسلام هو نوع من 

الإرادة والعمل»” . 

وقال الطوفي رحمه الله: «الانقياد هو المتابعة مع المطاوعة»"'. 
وقيل في الفرق بين القبول والانقياد وتعريفه: «آن الانقياد هو الاتباع 
بالأفعال» والقبول إظهار صحة معنى ذلك بالقول» ويلزم منهما جميعاً 

(1) المرجع السابق. 

() «الصارم المسلول»: (0۱۹).. 

(۳) المرجع السابق: .)٥١١(‏ 

.)١۳۳/١( «الواضح»:‎ )( 


.)١١١( «الصارم المسلول»:‎ )١( 
.)۷۳ /١( «شرح مختصر الروضة»:‎ )( 


2 
الاتباع ولکن لانقاد ا والإذعانء وعدم التعقب لي م 
أحکام الله . 


ت الإنكار؛ «ضد العرفان يقال آنكرت كذا ونكرت وأصله أن يرد على القلب ما 
لا یتصوره. وذلك ضرب من الجهل. قال تعالى؛ ب فلم رای يديهم لا تصل 
إليه تكرهم ) [هود: ۷ و فدخلوا عليه فعرقهم وهم لَه منکرون ) [یوسف a:‏ 
وقد يستعمل ذلك فيما يتكر باللسان» وسبب الإنكار باللسان هو الإتكار : 
بالقلب لكن ريما ينكر اللسان الشيء وصورته في القلب حاصله؛ ويكون هي | 
ذلك کاذباً وعلى ذلك قوله تعالی؛ رفون ذ نعمت الله م ينكرونها 4 
[ النحل ا ا ا an:‏ آیات الله 0 
اغافر. a‏ 
قال ابن القيم رحمه اله رع وا ی امال الفقهاء ! ف 
E‏ د في مطلق الإنكار في ات العاف و ن 8 قد 
یکون محقاً فلا یسمی جاحد“. 
وقال بی هلال العسكري a,‏ الانكار a‏ أن 
ل اید من الإنكار وذلك أن الجحد إنكار الشيء ا 


والشاهد قوله تعالى : ل بآيات الله يجحدون 4 [الأنعام ١‏ ] فجعل الجحد ١‏ 


مما تدل عليه الآيات ولا يبکون إلا ظاهراً. وقال تعالی : لإ يعرفون 
N‏ ۸]. فجعل اإنكار للنعمة لان ا ۰ 
(1) «الشهادتان»: )إ۸( e‏ 


(Y)‏ (المفردات»: : مادة «نکرا. 
)۳( «بدائع القوائد»: )14/9 (١‏ 


a KS 
فجعل‎ .]٠ به» والشاهد قوله: لإ وجحدوا بها واستيقتتها أنفسهم 4 [اللمل:‎ 
الجحد مع اليقين والإنكار يكون مع العلم وغير العلم»"'.‎ 

د أهل الأهواء: ,سمي أهل البدع أهل الأهواء لأنهم ابتعوا أهواعهم فلم 
يأخذوا الأد لة الشرمية مأخذ الإفتقار إليها والتعويل حتى صدروا عنها 
بل قدموا أهواءهم» واعتمدوا آرائهم» ثم جعلوا الأدلة الشرعية منظور 
فیها من وراء ذللف» . 

أو: «من خرج عن موجب الكتاب والسنة من المنسوبين إلى العلماء 
والعباد يجعل من أهل الأهواء كما كان السلف بسمونهم أهل الأهواءء وذلك 

أنا كل من لم يتبع العلم فقد اتبع هواه . 

قال ابن تيمية رحمه اله: «ولهذا كان السلف يسمون أهل الآراء 
المخالفة للسنة والشريعة في مسائل الاعتقاد الخبرية» ومسائل الأحكام 

العملية أهل الأهواء»“ . 

وقال الماوردي رحمه الله: «الهوى مختص بالآراء والإعتقادات 

والشهوة مختصة بنيل المستلذات»" . 

د آهل الحديث ؛ «ونحن لا نعني بأهل الحديث المقتصرين على سماعه» أو 
کتابته أو روایته بل نعني بهم کل من کان أحق بحطظه ومعرفته وفهمه 


ظاهرأ وباطناء واتباعه باطناً وظاهرأ وكذ لك أهل القرآن وآدنى خصلة في ' 


هؤلاء محبة القرآن والحديث, والبحث عنهما وعن معانيهما والعمل بما 


(1) «الفروق اللخوية: (۳). 

(۲) «الإعتصام»: »)۱۷١/۲(‏ وانظر : )١١۲ /١(‏ من المرجع نفسه. 
(۳) «الإستقامة): (۲/ .)۲۲١ ۲۲٤‏ 

)£( «جامع الرسائل»: (۲/ .)۲١ ١‏ وانظر «إغائة اللفهان»: .)٠٠٠١(‏ 
)٥(‏ #أدب الدنيا والدين: (۲۲)ء وانظر تعريف «الهوى». 


“ التعريضات الاعتقادية 
علموه من موجبهماء" | 
قال ابن تيمية رحمه اله: «فاعلم الناس بذلك أخصهم o‏ 
وأعلمهم بآقواله› وأفعاله» وحرکاته وسکناته» ومدخله». ج وباطنه» 
وظاهره» وأعلمهم. ا وسیرته وأيامه وأعظمم بحثاً عن ذلك 
وعن نقلته › وأعظمهم ا ا له واقتداء به وهؤلاء هم آهل . 
السنة والحديث حفظا له» ومعرفة صح وسته وها فه ونا 
يۇتيه الله إیأه في معانیه» وایمات وتصديقاًء وطاعة رانقیادا ا واقتداه 
واتباعا" ٠.‏ 
وال اا ا اا ا فإنهم انسر الحق 
من وجهته وتتبعوه من مظانه وتقربوا من الله تعالی باتباعهم ‏ سنن رسول 
اه aS‏ ۳ 
وقال الحاكم رحمه اله «فلقد احسن أحمد بن ا في تفسیر هذا 
الخبر أن الطائفة المتصورة التي يرفع الان عنهنم إلى قيام الساعة هم 
آصحاب الحديث» اومن احق هذا التأويل من قوم ی محنجة 
الصالحين واتبعرا آثار السلف من الماضين» ودمغو أهل البدع ا 
بسنن رسول الله ایم وغل آله أجمعين“"“ | 
وقال الخطيب البغدادي رحمه اله: «وكل فئة تتحيز إلى هوى ترجع 
اليه ak TT‏ هل الحديث» فإن الكتاب س | 


0/9 e «(مجموع_‎ )١( 

) المرجع السابق : 0/ (Ao‏ وانظر (منهاج اللتة»: )6/ (TAV‏ 
(۳) «تاویل ماف الخد ك( 

€3 ((معر فة علوم الحديث) : 07 


س التعريطفات الاحتقادية 


~~ 


والسنة حجتهم» والرسول فتتهم» وإليه نسبتهم» لا يعرجون على الأهواء 
ولا يلتفتون إلى الآراء؛ يقبل منهم ما رووا عن الرسول» وهم المأمونون 
عليه والعدول» حفظة الدين وخزنته وأوعية العلم وحملتهء وإذا اختلف 
فى حديث» كان إليهم الرجوع» فاحكموا به» فهو المقبول المسموع› 
ومنهم كل عالم فقيه» وإمام رفيع نبيه» وزاهد في قبيلة» ومخصوص 
بفضيلة وقارئ متقن» وخطيب محسن وهم الجمهور العظيب»” . 

وقال ابن تيمية رحمه اله: «مذهب أهل الحديث وهم السلف من 
القرون الثلاثة ومن سلك سبيلهم من الخلف»". 
أهل الحل والعقد : «هم الذين يرجع الناس إلى أقوالهم ويقتدون بهم من 

الأكابر والعلماء المتقدمين." . 
وفي التعريفات الفقهية: «أهل الحل والعقد هم أهل الرأي والتدبير» . 
وقال النووي رحمه اله: «والأصح أن المعتبر بيعة آهل الحل والعقد 


من العلماء والرؤساء وسائر وجوه الناس الذين يتيسر حضورهم» . 
)7( 


د أهل الذمة : , الكطارالمقيمون تحت ذمة المسلمين بالجزية» ' . 
والذمة: «إقرار بعص الكفار على کفرهم اظ بذڏل الجزية والتزام 


.)۹( «شرف أصحاب الحديث»:‎ )١( 

(۲) «مجموع الفتاوى»: .)٠١ /١(‏ وانظر «الكماية؛: )٠١ ١(‏ للخطيب البغداديء و الإيانة 
الصغرى»: (۲۹۷) لابن بطةء و «توضيح الكافية»: )۳٤۹(‏ للسعدي» وانظر تعريف 
«أهل السنة» 

(۳) «جامع الاأصولا: )٠١ ٠ /٥(‏ لابن الأثير. 

۰ . لمجددي‎ )۱۹١( :٠ةيهقفلا «التعريفات‎ )٤( 

)٥(‏ «روضة الطالبين»: .)٤١/٠١(‏ وانظر «منهاج الطالبين»: )۱١۹(‏ للمؤلف نفسه. 

(1) «الدر النقي»: (۲۸۹) ابن المبرد الحنبلي» وانظر (۲۹۰» )٥٠١‏ من المرجع نقسه» 
وانظر «حاشية الروض المربع»: )١١۲/٤(‏ لابن قاسم. 


' ا التعريفاتالامتقادينة س‎ vy j— 


أحکام الملة». 


وقال مجددي ا الله : : «آهل الذمة المعاهدون من اليهود. والتصازی 


وعيرهم ممن يقيم بار الإسلام»" . 


6 وقال مصنفك رحمه الله: (اوتفسير - الذمة - بالأمان والضمانء‎ ٤ 
لك متقارب ومنها يل للمعاهد من الكفار ذمي لإنه من على ماله‎ 


و 1 ١‏ 
بوقال این القیم رخمه اء «ولكن صار في اصطلاح کثير من الفقهاء 


آهل الذمة عبارة عمن يۆ دي الجزية وهو لاء لھم دمه مؤبدة» وهؤلاء 
قد عاهدوا E e‏ ورسوله اهم 


مقيمون في الدار التي يجري فيها حکم الله ورسوله» 


د أهل السنة والجماعة : ,وأهل السنة والجماعة اله ا 
فأهل البد عة فإنهم الصحابة رضي الله عنهم وکل من سلك نهجهم من | 
خیار التابعين رحمهم الله تعالى» ثم أصحاب الحديث» ومن تبعهم من 
الطقهاء جيلا فجیلا إلى يومنا هذاء ومن اقتدى بهم من العوام في شرف 


الأرض وغريها رحمة الله عليهم»” 
وقال ابن الجوزي ر حمه ايله : ولا ریب في أن آهل النقل والأثر 
المتبعين اتان روتوك لله ا وآثار اصحابه هم السةي. 


)1( #الزروض المربع؟ : : (YY)‏ و «الكافي): TELE)‏ و اكشاف اف OMID.‏ 


و الإنصاف»: /٤(‏ ¥( و «المبدع في شرح المقنع: (f)‏ 
( «التعريفات الفقهية) : )١۹٩(:‏ . 
(۳) «الحدود والأحكام الفقهية»: »)۷١(‏ وانظر «المعرب في ترتيب المغرب»: e‏ لسري 
)٤(‏ أحكام أهل الذمة): (۲/ .)٤۷١ ٤۷١‏ 
() «الفصل في الفا والأهواء والنحل؟: )۲/ (Y1‏ لابن حزم. 
() اتلبيس إبليس»: ٤۲ء‏ 9 


س التعريطات الامتقادية ص ص 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «فلفظ أهل السنة يراد به من أثبت خلافة 
الخلفاء الثلاثة » فيدخحل في ذلك جميع الطوائف إلا الرافضة» وقد يراد 
به أهل الحديث والسنة المحضة» فلا يدخل فيه إلا من يثبت الصفات 
لله تعالى ويقول إن القرآن غير مخلوق» وإن الله يرى في الآخرة» 
ويثبت القدر وغير ذلك من الأصول المعروفة عند أهل الحديث والسنة»" . 
وقال أيضاً رحمه لله: «ثم من طريقة أهل السنة والجماعة اتباع آثار 
رسول الله يم باطنا وظاهراًء واتباع سبيل السابقين الأولين من 
المهاجرين والأنصار واتباع وصية رسول الله عرسا حیث قال : «علیکم 
بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهدين من بعدي تمسكوا بها وعضوا عليها 
بالنواجذ» وإياكم ومحدثات الأمورء فإن كل محدلة بدعة وكل بدعة ضلالة»» 
ويعلمون أن أصدق الكلام كلام الله » وخير الهدي هدي محمد ا 
ویؤٹرون کلام الله على کلام غیره وکلام أصناف الناس» ويقدمون هدي 
محمد ا على هدي كل أحد» وبهذا سموا أهل الكتاب والسنةء 
وسموا أهل الجماعة؛ لأن الجماعة هي الاجتماع وضدها الفرقة» . 
وقال أيضاً رحمه اله: «وأما آهل الحديث والسنة والجماعة فقد 
اخحتصوا باتباعهم الكتاب والسنة الثابتة عن نبيهم يسم في الأصول 
والفروع» وما كان عليه أصحاب رسول الله عم" . 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه اله: «وآن أهل السنة ؤالجماعة 
هم المتمسكون بما كان عليه رسول الله يسم من المعتقد والدين 
(۱) «منهاح آهل السنة: (۲۲۱/۲)ء وانظر امجموع الفتاوی1: (۲۸/ .)٤۸۲‏ 


)۲( (مجموع الفتاوى» : )7 10¥( . 
(۳) «منهاج أهل السنة: (۳/ .)٤٦1۳‏ 


الى اهراب افا البدع a‏ 

وقال الإمام سعوڊ بن عبدالعزیز رحمهما اللّه: «فأهل اله والجماعة 

هم اتباع رسول الله و في کل زمان» ومکان :وهم الفرقة الناجيةء | 

| كالصحابة والتابعين ‏ والأئما ومن تبعهم بإحسان الى وم 
القبامة! ت | 

وقال الدهلوي رحمه اله : «الفرقة الناجية هم الآحذون في ر 

والعمل جميعاً بما ظھر من الكتاب والسنة» وجرى عليه جمهور الصحابة 


والتابعه "٩‏ | | 
د أهل الطترة ؛ ,هم i)‏ الكائنة بين أزمتة الرسل الذين لم یرسل اليم 
الأول وب آدرکو! الثاتي»“ ) 


وزمان فترة الرسل» آي زمان فقد النبي وعدم وصول دعوته إلى الأمة٠“‏ 
وقال الألوسي: کک E‏ بن الفترة ة هي ٥‏ بین 
زا ,7 ٤ ٤‏ 
وقال الخفاجي رحمه ال: «والفترة ما بین کل رسولین من الزمان». 


(۱) «منهاج التأسيسن»: E‏ 

(۲) «الدرر السنة) (TY‏ ) 
(۳) «الحجة البالغة»: )۳/1( وانظر «فتاوى اللجنة الدائمة»: 101/۷( و اتوش : 
الکافیة»: )۳٤۹(‏ للسعدي» و و امجموع فتاری ابن عثیمین ۲ : )1/ (TY‏ )16/0( 

| تعريف آهل الخديث» أ ولا‎ E 
r a للأبي» 'ونقله السيوطي في «الحاوي»:‎ (١۷ /1( «إكمال إكمال المعلم»:‎ )٤( 
للانکري.‎ (٧9 : ادستور العلماء»‎ )٥( 
) ê2 ۳/۳ «تفسير الآلوسي»:‎ )1( 
' «نسيم الرياض»: 41/9« وانظر تفسير' الطبري»: (۱11/7› 01۷ و اتفسير‎ )۷( 
.)۷۷/۱( و اتفسیز أبي السعودا: (١/۲١١)ء و تفسير النسفي»:‎ »)۳١ /۲( ابن کثیر1:‎ 


س التعريطات الاعتقادية n KZN as‏ 
د أهل القبلة : ,من يدعي الإسلام ويستقبل الكعبة» وإن كان في أهل الأهواء 
أومن أهل المعاصي ما لم يكذب بشيء مما جاء به الرسول لثم . 
وقال التأتي: «قال ابن ناجي آهل الصلاة» وقيل هو اسم لكل 
مؤمن بالله ورسوله سم صلی أو لم يصل» وهما متخالفان إن حمل 
الأول على المصلى حقيقة» ونحو القول الثاني لابن عمر فإنه قال أهل 
القبلة المسلمون وأطلق القبلة على الإسلاي»" . 
وقال البربهاري رحمه الله: «ولا يخرج أحد من آهل القبلة من 
الإسلام حتى يرد آية من كتاب الله عز وجل» أو يرد شيئاً من آثار 
رسول الله يسم أو يصلي لغير الله أو يذبح لغير الله وإذا فعل شيئاً 
من ذلك فقد وجب آن تخرجه من اللإسلام» . 
د آيات الله : «رهي دلائله وبراهيته التي بها يعرفه العباد» وبها يعرفون 
أسماءه وصطاته» وتوحيده» وأمره وذهيه. 
فالرسل تخبر عنه بكلامه الذي تكلم به وهو آياته القوليةء ويستد لون 
على ذلك بمطعولاته تشهد على صحة ذلك وهي آياته العيانية. . 
أو هي: «حججه وآدلته على وحدانیته وربوبیته وما جاءت به الرسل من 
الأعلام والشواهد على ذلك» . 
قال ابن تيمية رحمه اله: «فالآيات الدالة على الرب تعالى آياته القولية 
(1) «شرح العقيدة الطحاوية٤: .)٤١۷ »٤۲١(‏ 
(۲) «تنوير المقالة»: (۱/ .)١۳١٤‏ 
(۴) «شرح السنة٥: .)١١(‏ 
)٤(‏ «مدارج السالکین»: (۳/ .)٤۸۳‏ 
)٥(‏ «تفسير الطبري؟: (١/١١۳)ء‏ وانظر: (۱۹۸/۸) من المرجع نفسه. 


ل تکلہ لقرآن) وآياته الفعلية التي خلقها في لاف الاق 
وقال ابن عطية رمه اله: «وآيات الله لفظ e‏ لآيات القرآن رللادلة 
التي نصبها الله تعالی ينظر فيها العباد»" 
٠‏ وقال أيضا: «الآيات العلامات الهادية إلى الحق»". 
وقال ابن حيان رحمه ال: .«الآيات وهي سائر الأدلة والعلامات 
الدالة على شرع الله تعالی». ) 
وقال ابن بطال رحمه اله: «الآية العلامة الدالة على اغظمة | الله 
وملکه» وتکون موعظة وتخويفاً وتكون علامة ودلالةه. E‏ 
د آيات الأنبياء (المعجزات) : هي علامات من الله تبارك ت وتعالی حلم بها 
عباده أنه أرسل إليهم هذا الرسول المؤيد بتلك الآية والاأمر بطاعته واتباعه. 
قال ابن تيمية رمه الله: «فالآيات التي هي دلائل النبوة ا 
هي آيات من الله رات منه آنه ارسل الرسول» وكما آن ¿ الآبات 
التي هي کلامه تتضمن إخباره لعباده وآمره لهم ففيها الإعلام 
والإلزام» فكذلك دلائل النبوة هي آيات منه تتضمن اا لعباد بان 
هذا رسوله وأمره لهم بطاعته»" . 
وقال أيضاً رحمه اله: «قد سط القول في ن الناس شا الضرؤرة 

آن الآيات التي ياتي 8 الأنبياء آيات من الله وعلامة ا با عباده» 
O eT‏ | 


(۲) «تقسير ابن عطية» : (TTA?‏ 


(۴) المرجع السابق: FY‏ وانظر اتفسير القرطبي» : (PV /Y)‏ 
(4) «تفسیر این حیان) (TYA)‏ 

.CHA/Y : «النظم المستعذب»‎ )٥( 

' .)۲۳١( «النبوات»:‎ )1( 


س التعريفات الاعتقادية 


آنه أرسلهم وآمرهم بطاعته» . 

وقال أيضاً رحمه الله: «ثم أنه سبحانه جعل مع الرسل آيات هي 
علامات وبراهين» هي أفعال يمعلها مع الرسل يخصهم بها لا يوجد 
لخيرهم» فيعلم العباد لاختصاصهم بها آن ذلك اعلام منه للعباد 
وآخبار لهم أن هؤلاء رسلى كما يعلمهم بكلام من المسموع منهء 
ومن eT‏ 

وقال أيضاً رحمه اه «وإن كان اسم المعجزة يعم كل خارق للعادة 
في اللغة وعرف الأئمة المتقدمين كالإمام أحمد بن حنبل وغيره وسمونه 
e‏ 

وقال أيضاً رحمه الله: «والآيات والبراهين الدالة على نبوة محمد 
يسم كثيرة ومتنوعة» وهي أكثر وأعظم من آيات غيره من الأنبياءء 
ويسميها من النظار (معجزات) وتسمى دلائل النبوة وأعلام النبوة 
وهذه الألفاظ إذا سميت بها آيات الأنبياء كانت أدل على المقصود من 
لفظ المعجزات» ولهذا لم يكن لفظ المعجزات موجوداً في الكتاب 
وال وانها فة لفط الا وال والرقان . 


Aw 


(۱) المرجع السابق: »۲۳١(‏ ۳۷؟). 

(۲) المرجع السابق: .)۲۸٤(‏ وانظر ۰۲۲۶۵ ۲۸۳ )۲۸١‏ من المرجع السابق» و امجموع 
الفتاوى٤: /١١(‏ ۳۷۹)ء /٠٤(‏ ۱۸۹)ء وانظر «القواعد الحسان» (القاعدة: )٠١‏ للسعدي . 

(۳) «(مجموع الفتاوی): .)۳١۱١/١١(‏ 

(4) «الجواب الصحيح؟: /٥(‏ ۲١٤)ء‏ وقال محمد العثیمین رحمه الله شرح العقيدة الواسطية»: 
:)1١٤ /١(‏ (ولهذا كان التعبير بالآيات أحسن من التعبير بالمعجزات . أولاً: لأن الآيات 
هي التي يعبر بها في الكتاب والسنةء ثانياً: أن المعجزات قد تقع من ساحر ومشعوذ 
وما أشبه ذلك تعجز غيره. ثالثاً: أن كلمة آيات أدل على المعلى المقصود من كلمة معجزات)؛ 
وانظر «الفرق بين الآية والسحر في «مذكرة التوحيد»: )٤۷١ ٤4٦(‏ لعبدالرزاق عفيفي . 


التعريطات الاعتقادية ل 


vA FT 
د الايمان : قول بالسان واعتقاد بالقلب وعمل بالجوازح يزيد بالطاعة‎ 
e وينقص بالمعصية.‎ 
وقصديق الإقرار‎ E ا کا اا‎ 
e TT . الفعل».‎ 
E N N قال ابن‎ 
٠ وجه رر اتف ور اب آل الحيت ومر الكرب إلى اب‎ ٠ 
بالطاعة ويتقص‎ SS السنةء أن الإيمان وعمل ب‎ ٠ 
٠ةينو‎ e قال بعضهم وکثیر من ن المتاخرين قول‎ e 
قال آخر قول وعمل ونية واتباع السنةء وربما قال قول للسان واعتقاد‎ 
| بالجنان وعمل بالأركان آي الجوارح.‎ 
ولیس بين هذه العبارات اختلاف معنوي» ولکن القول المطلق‎ 
 لمعو والعمل المطلق في اكلام لسلف يتناول قول القلب واللسان‎ 


٠‏ القلب والجوارح» فقول اللسان بدون اعتقاد هو قول المنافقين» وهذا 


لا یسمی قول إلا بالتقیید کقوله: a‏ 
ا[الفعح: ا !ا ) 

وكذلك عمل اللوارح بدون ا اح ن ا المنافتین 
التي لا يتقبلها الله فقول السلف يتضمن القول والعمل الباطن والظاهر ٠‏ 
لكن لما كان بعض الناس قد لا يفهم دخول النية في ذلك قال 
بعضهم. ونية ثم بين !آخرون ان س القول والعمل والية y‏ یکود 


(۱) «تفسیز ابن جریرا: .)۱۰۱/١(‏ 


2 
مقبولا إلا بموافقة السنة وهذا حت أيضا فإن أولئك قالوا قول وعمل 
ليبينوا اشتماله على الجنس» ولم يكن مقصودهم ذکر صفات الاّقوال 
الجوارح. جعل القول والعمل اسما لما يظهرء فاحتاج أن يضم إلى 
المقارنة لتصديقه مثل حب الله وخحشية الله والتوكل على الله» ونحو 
ذلك فإن ل أعمال القلب من الإيمان آولى من دخحول اعمال 
الجوارح باتفاق الطوائف كلها" . 
وقال السعدي رمه الله : لایمان› وهر الإاقرار والتصدبقی الجازم 
بكل ما اخبر الله به ورسوله» الموجب لأعمال القلوب» ثم تتبعها 
اعمال الجوارح»'. 
د الطرف بين الاإيمان والاسلام ؛ 
إذا اقترن اللإيمان بالاإسلام كان الإيمان على القول الصحيح هو الأقوال 
والأعمال الباطنةء والإسلام هو الأقوال والأعمال الظاهرة وإذا انفرد أحدهما 
الآخر كانا بمعنى واحد. فكان الإيمان هو الأقوال والأعمال الباطنة والظاهرة» 
)١(‏ «(مجموع الفتاوى»: (۷/ ٠٠٠٥‏ ١٦٠٥)ء‏ وانظر تعريف الإيمان عند السلف «السنة»: 
)۳١۷(‏ لعبدالله بن الإمام أحمدء و «صحيح البخاري» آول كتاب الإيمانء (الشريعة : 
(£€ 11( للآجري› 1ا بانة الكبرى“: (۲/ ¥1۰( و بط › وتحقيق : نعسان› شرح 
اعتقاد أصول أهل الستةا: (٤/۸۸4)ء‏ و (۵/ ٥٥4)ء‏ و «الإيمان»: )٥/۲(‏ لابن منده» 
«عقيدة السلف»: (16) للصابوني»و «شرح السنة٤:‏ (۲۷) للبربهاري» و «السنة: 
.)٥1٤/1(‏ و )٥۸/٤(‏ للخلالء» و «الإيمان» للقاسم بن سلام و افتح الباري»: )۱۸/١(‏ 


لا رجا . 
(۲) «تيسير اللطيف المنان»: .)١۸۷(‏ 


التعريفات‌الامتقادية س 


—لق .۸ 
وكذلك الإسلام. ٠‏ ا 
قال ابن مندة .رحمه .الله: «ذكر ما يدل على أن الإيمان والإسلام 
اسمان ا واحد اون اللإسلام الإقرار باللسان و e‏ وان 
الإيمان اعتقاد بالقلب»". e‏ 
قال الاسماعيلي رزحمه اله: «وقال كثير منهم إن الايمان قول و 
والاأسلام فعل ما فرض على الانسان أن يفعله» إذا ذکر کل ت على 
حداته و ا الآخر» فقيل العتن . والمسلمون جميعاً أو 
مفردین»› آرید بأحدهما معنی لم یرد الآخرء وإن ن ذکر آأحد الاسمين 
NE‏ و 
وکثیر منهم الوا الإسلاء لار واحد» فقال الله عز وجل 
ل ومن بغ غير الإسلام دين فن قبل منه 4 (آل عمران: ۰ فلو أن الان 
e‏ و فاخرجتا من کان فبا م هن لمرن ئن 
وجدنا فيها غير بيت من المسلمين ‏ [الذاريات :ا [٣‏ ومنهم من ذهب 
إلى أن الإسلام e‏ لله e‏ له والانقیاد لحکمه 
ا و e‏ 
د الأيمان المطلق. i lk:‏ 
الإيمان المطلق: اتضمن فعل ما آمر اله په مبده کل كله: وترك المحرمات 
كلها . LL‏ 


OVA CATA ۵ /۷( :٠ىواتفلا «مجموع‎ )١( 

(۲) «اللإيمان»: OPA‏ ۴ ) من المرجع نفسه» وانظر «السنة»: )۳ 
(/4) للخلال» و افتحج لار 1 0 .ل و خت و االفور اة (YY.‏ 
وما بعدها. 

(۳) اعتقاد آهل السنة)»: : )٤( (E‏ لامجموع الفتاوی:(۷/٩٤٤).‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


a 

و «المؤمن المطلق في باب الوعد والوعيد» وهو المستحق لدخول الجنة 
بلا عقاب هو المؤدي للفرائض المجتنب المحارم» وهؤلاء المؤمنون عند 
الإطلاق» ‏ . 

قال ابن جرير الطبري رحمه الله: «غير أن المعنى الذي يستحق به 
اسم مؤمن بالإطلاق› هو الجامح لمعاني اللإيمان وذلك أداء جميع 
فرائض الله تعالى ذكره من معرفة وإقرار وعمل»". 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «ولكن أحمد وغيره من السلف لم يكن 
هذا مقصودهم وإتما مقصودهم أن الإيمان المطلق يتضمن فعل 
المأمورآات»" . 

وقال أيضا: «والإيمان المطلق يتضمن طاعة الله ورسوله» . 

وقال أيضا: «والإيمان المطلق هو المؤدي للإيمان الواجب» . 

وقال أيضاً: «فإن قيل فإذا كان الإيمان المطلق يتناول جميع ما أمر 
TT‏ 

قال اين بي العز رحمه اله: «الإيمان المطلق يتضمن فعل ما أمر به 
عبده کله» وترك ما نهاه عنه کله . 


() المرجع السابق: .)٠١١/١١(‏ 

(۲) «التبصير في معالم الدین»: (۱۹۰). وانظر (1۹۱)» و(۱۹۸) من المرجع نفسه: 
وانظر «تهذیب الآٹار»: (۲/ ۰۱۹۷ ۱۹۸). 

(۳) «مجموع الفتاوی»: (۷/ .)٤1۷‏ 

() المرجع السابق: .)۱٤۹/١٤(‏ 

.)۲۹٤/۱۹( المرجع السابق:‎ )٥( 

.)۲۲۲/۷( المرجع السابق:‎ )١( 

(۷) «شرح العقيدة الطحاوية»: .)٤١۹٥(‏ 


التعريضات‌الاعتقادية سے 


— 
قال عبدالرحمن پن جسن رحمه الله: «افحينئذ يتبين الإيمان الكاملء 
الذي صاحبه يستحق عليه دخول الجنة» والنجاة من النار» هو فعل 
الواجبات وترك المجرمات وهو الذي يطلق على من كان كذلك بلا 
قيد وهو الإيمان الذي ية الها الايمان المطلى»'. E‏ 
وقال السفاريني رحمه اله: «فإن قلت إذا كان الإيمان لمطاق اول 
جميع ما أمر لله به ورسوله . 
. ومطلق الإيمان: اهو وصف المسلم ل معه أصل الإيمان الذي | 
لا يتم إسلامه إا به» بل لا ر يصح إلا E N TTT‏ الدین»" 
E ES )‏ «وأما المؤمن لات اا 
الذي لا يتقيد بمعصية ولا بفسوق ونحو ذلك فهو الذي أتى يما 
بستطیعه من الواجبات مع تركه المحرمات» فهذا هو الذي يطلق عليه 
اسم الإيمان من غير تقيد؛ فهذا هو الفرق بين مطلتق الإيمان والإيمان 
الا والثاني هو ل پضیر صاحبه علی ذنب» والاول هو المصر 
على بعض الذنوب» ٤ E ٠‏ 
د الباطل ؛ « ضد الحق. فک به قەن الذي لا وجود له والموجود الذي 
مضرة وجوده أکثرمن منطعته» 


قال ابن تي تيمية رحمه الله: (وحففته ن تسمل پازء ما لیس مر 
المنافع حالصا آو راجحا" . 


() «الدرر السنيةه: VID‏ (۲) «لوائح الأنوارا: (۲/ ٠٠٠١‏ 
ET A) a a OD |‏ 
٠‏ () المرجع السابق» وانظر تعزيف أصل الإيمان وكمال الإيمان. 

i) «إغاثة اللهقان»:‎ )٥( 

. )0( ا الفتاوى) ا وانظر (مجموع النتارى» en:‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


- 
قال ابن عطية رحمه اله: «الباطل كل ما لا ينال به غاية نافعة»'. 
قال الخازن رحمه الله: «البطلان عبارة عن عدم الشيء إما بعدم ذاته 
أو بعدم فائدته» 
د البدعة: , طريقة في الدين مخترعة تضاهي الشريعة يقصد بالسلوك 
عليها المبالغة في التعبد لله سبحانه"" 
وهی: «ما فعل بغير دليل شرعي کإستحباب ما لم يحبه اله ويجاب ما لم 
يو جيه لله وتحريم ما لم يحرمه اله فلابد مع الفعل اعتقاد يخالف الشريعة فلو 
عمل الإنسان فعلاًمحرماً يعتقد تحريمه لم يقل أنه فعل بدعة» . 
-١‏ بدعة اعتقادية وهى: «باعتقاد خحلاف الحق الذي أرسل الله به 
٤‏ )6( 
رسوله وآنزل به کتابه) 

۲- بدعة عملية وهي: «بالتعبد بما لم يأذن الله من الأوضاع والرسوم 
المحدثة فى الدين التى لا يقبل الله منها شيئاً والبدعتان فى الغالب 
متلازمتان» 

.)۱۷٤ /۸( «تفسير ابن عطة»:‎ )١( 

(۲) اتفسير الخارن»: (۲/٤١۱١)ء‏ وانظر «نزهة الأعین»: )۱۹١(‏ لابن الجوري و «الأحكام»: 
(۳) «الإعتصام)»: (۳۷/۱) للشاطبي . 

)٤(‏ «منهاج السنةا: )۳١۸/۸(‏ لابن تيمية. 

)٥(‏ امدار ج التالك: )1/ £0(« و المتاوی الكرف؛ (۲/ £۹۹( اچ تيممة › وانظر 

«مجموع الفتاوى» : (f. TITY‏ وانظر «النهي عن الابتداع» : .۹٤(‏ 45) للسيوطي › 


و سوال وجواب في أهم المهمات٠:‏ (۲۳) للسعدي . 
(( المصادر السايقة.. 


a j— 


ا ی ا ي الفزيعة 


ندل علیه» . 


اف 0 م الاعتقادات e‏ 


وقال أیضاً رحمه الله ا ما لم يشر عه الله ورسولة وهو ما 


لم يمر إیجاب واستحباب ٩»‏ 


ا وقال اپو شامة رمه ان اوهو لم يكن في عصر النبي ا 
فعله أو ا الشريعة یه و 0 


e أ‎ 


. البدهيات 4 :العلوم الأولية اللي يجعاها الله في التصوس ابتداء بلا 


۰  »ةطسو‎ 


) لشیء ET‏ أو تحربة أو لاء فيرادف رودي 


وقد پراد به ما لا بحتاج بعد توجه العقل إلى شيء اصلا؛ فیکون أخص 


من الضروري کور رار والبرودة» والتصديق بأن النفي والإئبات ل 


)۱( «جامع العلوم) OTN‏ 
)۲( «(مجموع الفتاوى» : )1۸^ - (r‏ 
() «امجموع الفتاوى»: : ۷/0 1( 


)£( «الباعث على إنكار البدع ا )£( وانظر الحوادث والبدع؟: 7 C1‏ 
و (o ‘A/Y)‏ ۰ و «المشارق»: e‏ ) 


(6)( ا » (¥١‏ 0 تيمية› وانظ (درء اسارضش؛ (۷/ (E:‏ 


التعريصات الاعتفادية سے ' 


التعريطات الاعتقادية ص و 
نانول ا [ 

قال ابن تيمية رحمه اله: «فإن كون القضية بديهية أو نظرية ليس 
وصفاً لازماً لها يجب استواء جميع الناس فيه» بل هو أمر نسبي 
إضافي بحسب حال الناس» فمن علمها بلا دليل كانت بديهية لهء 
ومن احتاج إلى نظر واستدلال كانت نظرية له» وهكذا سائر الأمور»” . 
البر:«كلمة جامعة لجميع أنواع الخيروالكمال المطلوب من العبد . 


وعن ابن عباس وأبى العالية أنهما قالا: «البر ما مرت ره والتقوى ما 
O‏ 
نهت عنه) . 
د البركة؛ , تحصيل للخيروادامة له وتثبيته وتنميته . 

r TT 

وهي: بوت الخير الإألهي في الشيء“ : 

قال الزجاج رحمه الله: «ومعنى البركة الكثرة في كل ذي خير . 

قال النووي رحمه الله: «البركة الزيادة وثبوت الخير والإمتاع به . 


)١(‏ «التوقيف على مهمات التعاريف: »)۱۲١(‏ وانظر «الكليات»: )۲٤۸(‏ للكفوي» و دستور 
العلماء»: )۲۳٤/١(‏ لأحمد نكري و «التعريفات الفقهية»: )١ ١(‏ لمجددي» و «نفائس 
الأصول»: )١۷۲ ء۱۷٠١ /١(‏ للقرافي» و «الواضح»: )۱۸/١(‏ لابن عقيل . 

(۲) «مجموع القتاوی٩:‏ (۹/ ۲۳۷). 

(۳) «الرسالة التبوكية»: )٠٤(‏ لابن القيم. 

)٤(‏ «تفسير ابن جرير: (١/۷1)ء‏ وانظر «جامع العلوم): (۹۸/۲) لابن رجبء و انيل 
المطالب٤:‏ (۲۳۲) لابن الأثيرء و اصحيح مسلم بشرح النووي): (١١/1٤۲)ء‏ و «جامع 
اللأصول): /١(‏ ۳۳۷)ء و اتفسير البغوي»: »)۸٩ /١(‏ و امجموع الفتاوى» : )1/۷( 

)٥(‏ «بدائع الفوائد1: (۱۸۲/۲) لابن القيم. 

(1) «المقردات1: (مادة برك) للأصفهانى . 

٠ .)1١۷/6( «تفسير الزجاج»:‎ )۷( 

(۸) «صحیح مسلم بشرح النووي٤:‏ (۲۹۸/۱۳). 


E zm 


التعريضات الاعتقادية س 


قال ین لایر رح اله #ابركة هي الكثرة والتساع في الخير واصاي ۰ 
الا وال 
قال ابن القیم رحمه اله (وحقيقة اللفظة أن كثرة الخير ودوامه 
وقال أيضاً: «وآما ال كةو فكذلك ئۈغان أيضاً:. أحدهما: اي | 


. فعله تارك وتعالي والفعل منها ارك ویتعدی ا تارة وبأداة على 


تارة وبأداة في تارة والمفعول منها مبارك a‏ جعل كذلك مارکا 


. يجعله تعالی. والنوع الثاني : بركة تضاف إليه إضافة e‏ والعزة 


a E 
ST . فهو سبحانه المبارك وعبده ورسوله المبارك»‎ 
ميرةه «نود يجعله اله هي عين القلبه شرق به عبد بین انمق‎ 
CS والباطل» ونسبته إلى القلب كنسبة ضوء العين إلى العين,.‎ 
| ا : #البصبيرة ة اسم لما اعتقد لقلب من الدين وتحايق‎ 


0 


قال الر ب امنيا ر حمه الله: ا و القلب المد ر 


N 0g «(TAY /o) : 8 «جامع‎ )۱( 


(۳) «بدائع الفوائد»: 41/1(« وانظر «جلاء الإفهام»: )۲٤۲١(‏ لابين القيم» و قير 
السمعاني»: «(TTE/Y)‏ و «تفسير الخازن»: )147 (TTY‏ و «المطلع»: )۷١(‏ للبعلي» ٠.‏ 
و «الدر النقي»: 7 لان المرد» و #إكمال المعلم»: )٠١0٠/١(‏ س ا 
)۳( «بدائع الفوائد»: (۲/ ۵ . | 
)٤(‏ «مدارج السالكين»: 4/0(« وانظر : ۳4/0( من ر نقسه . 


)١( .‏ «لسان العرب»: 9/). ماده (يصر) . 


)1( «(المفر دات) .(مأدة ف وانظر ابصائر دوي e e‏ ا و ۱ 
«قطف الأزهار» : ااا ا اا ا الجؤري. 


د البطر «الطغيان في النعم وترك الشكر' . 
ال ات لار رها الط الان عند اة وطرن ال 
د البغاة؛ «قوم من أهل الحق يخرجون عن قبضة الامام ويرومون خلعه لتأويل 
سائخ وفيهم منعه ) . 
قال القرافی رحمه ايه: «اوقال ابن : بشير : الىغاة هم الذين خر جول 
حنبل طلقم وما علمت فى ذلك خلافا» . 
قال النووي رحمه الله : «الباغي هو المخالف مام العدل الخارج 

عن طاعته بامتناعه عن أداء الواجب عليه» . 

أو نائىه مغالية له » فالخروج e‏ کخروج من بأیعه بالفعل ّنه 

. لابن الجوزي‎ )۷1/١( «تفسير ابن الجوزي۲: (۳/ ۲۷۸)ء و «غريب الحديث):‎ )١( 

(۲) «النهاية»: (1۱ )٥‏ واتظر «فتح الباري»: (۱۰/ ۰)» و اتفسير الخازنا: (۱۸1/۲)» 
و اإكمال المعلما: (۳/ .)٤۹۲‏ وانظر تعريف كفر النعمة. 

(۴) «المغني»: (۸/ ۱۰۷) لابن قدامة» وانظر «المبدع في شرح المقنع٤: )۱١۹/۹(‏ لابن 
مقلح» وانظر «الكافي» : 1/0( و «الإقناع»: (۲۹۳/۲) للحجاوي»ء و (المطلع»: 
(TVY)‏ للبعلي› و امجموع الفتاوى٤: )۳۷١/٠٠١(‏ لابن تيمية» و االروضص المربع: 
)٤۹۸(‏ للبهوتي› و غانة الكهن ا ۴۴١7/۴7‏ , 

٠ للقرافي.‎ )١۷١/٤( «الفروقا:‎ )4( 


(5) #روضة الطالبين»: (۱۰/ (٥۰‏ للنووي . 
0( إکمال الإکمال»: .)٥۹۳/۳(‏ 


س7 


البفي؛,التعدی ومجاوزةالقدروالحد من کل شي ء» 3 


)۲( | 
ا 


قال ابن عطية رحمه لله: «البخي التعدي وتجاوز الحد» . 


قال القرطبي رحمه اله: والفرق ب بغي والافتراء أن البغي الغعل 


وال فتراء بالقول»“ . 


دالبيعة: ,المعاقدة على الاسلام والامامة والامارة والمعاهدة على کل ما ايقع 


من اتطاق»' 


تسليم النظر في كل الأمور ! ليه على وجه لا ینازع»". 


وقال ابن حلدون رحمه اله ٠‏ هي العهد على الطاعة› کأن لاع 


مير على آنه يلم له النظر في أمر تفه وأمور المسلمين لا يارفه ' 
کی کا ا ا 


والمکروه»" 


)۱( «تفسير ابن ET a‏ وانظر المرجع نفسه: OTN)» wd‏ 

)۲( «جامع العلوم! : V/V‏ 0 

(۳) «تفسير ابن عطية»: (0/ £44۹( وانظر من المرجع نفسه: AOE‏ 

(6) «تفسير القرطبي: GILAD‏ وانظر اتفسير الشمعانى»: (۱۷۸/۲)» و تفسیر الخازن». 
.)۳١ /1(‏ و لانزهة لأعين»: 7 ا الجوزي . 

(0 «جامع الأصول»:‎ )٥( 

9 :٤»لامكإلا «إكمال‎ )١( 

(۷) «المقدمة»: )١۹٤(‏ لابن خلدون» وانظر اصحيح 2 بشرح النووي»: )۲ e‏ 

و اشرح ابن رجب للبځاري»: )7/1 «(YY‏ و «المطلع»: (TAA)‏ للبعلي» و «التعريفات 

الفقهية»: )۲٠١(‏ لمجدديء و «تهذيب الآثار؛: ٠١٠/۲‏ القسم الثاني) للطبري .: . 


التعرد يفاتالاعتقادية س 


ل الأبي رحمه اله «وأما البيعة. فهي ع معأهدة لاما على 1 


[al 


ه التأسي: هو أن تضعل صورة ما فعل على الوجه الذي فعل لأجل أنه فعل . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فالتأسي به أن يفعل مثل ما فعل على 
الوجه الذي فعل لأجل أنه فعل»”'. 

قال الأمدى رحمه الله: «االتأسى بالغير قد يكون بالفعل والترك» أم 
التأسي في الفعل فهو أن تفعل مثل فعله على وجهه من أجل فعله 

٠... . .‏ وأما التأسي بالترك فهو ترك أحد الشخصين مثل ما ترك 

الآخر من ال“فعال على وجهه وصمقته من أجل آنه ترك» . 

قال الأبى رحمه الله: «والأّسوة الحالة التى يكون عليها الإإنسان فى 

€3 ok > ب‎ : 

اتباع غيره في حسن او قبح : 
د التأويل (من موانع التكطير) 

«فالمتأول المجتهد. کأھل العلم والدين» الذين اجتهدوا» وأعتقد بعضهم 
حل أمور واعتقد الآخر تحريمهاء كما استحل بعضهم أنواع من الأشربةه 
وبعضهم بعض المعاملات الربوية وبعضهم بعض عقود التحليل والمتعة» 
وأمثال ذلك» فقد جرى وأمثاله من خيار السلف» فهولاء المتألون المحتهدون 
غايتهم نهم توا ي ` 

«(وإن المتأولين من آهل القبلة الذين ضصلوا وأخطأو! فی فهم ما حاء فی 
)١(‏ «التمهيد في أصول الفقه»: )۳٠۳ /١(‏ للكلوذاني»› وانظر «المسودة): (11)» و 

«أصول الققه): (۱/ )۳۳١‏ لابن مفلح . 
(۲( (مجموع القمتاوى!: )7/1۰ 1£4(< (TA‘ 71) (EY)‏ من مجموع القتاوى » و 
«(اقتضاء الصراط»: .)۷١۳(‏ 

(۳) «اللإحكام: .)۱۷۲/١(‏ وانظر «قواطع الأدلة»: (۲/ ۱۷۹) للسمعاني . 


.)۱۹۹ /٥( «إکمال الإکمال)»:‎ )٤( 
.)۷٥١ /٣٠١( امجموع الفتاوى»:‎ )۵( 


وهر aE U‏ إليه) 


التعريضاتالاعتقادية س 


¬ — 
الكتاب والسنة مع إيمانهم بالرسول واعتقادهم صدقه في کل ما قال ون ما 
قاله كان حقا والتزموا ذلك» لكنهم أخطأوا في بعض المسائل' الخبرية أو ٠‏ 
العملية فهو لاء قد دل الكتاب والسنة على عدم خروجهم من الدين. وعدم | 
e E .‏ 
ئمة السلف على ذلك" . | ! 
| قال ابن تيمية رحمه الله: «فالاستحلال الذي eT‏ الاجتهادء | 
وقد أخطا المستحل في تأويله - مع إیمانه وحسناته = وهو مما غفره 
الله لهذه الأمة من الخطا في قوله: ل رتا لاز تؤاخدنا إن سينا أو أخطآنا ) 
[البقرة: ]۲۸١‏ .. كما جل بعضهم بعضص أنواع الرباء واستحل' بعضهم 
ET‏ وهو إتيان النساء في حشوشهن» واستحل بعضهم 
بعض آنواع الخمر» واسشحل بعضهم استماع المعازف» واستخل | 
بعضهم من دماء بعضل بالتاوبل ما استحل): 
وقال آيضاً رحمه الله: .«فالصواب أنه من اجتهد من أمة فا 
ام .٠‏ وقصد الحق» فاخطا لم یکفر ؛ بل یغفر له خطوه": 
قال القاضي عیاض رحمه لله: «قد ذكرنا مذاهب السلف فی إكفار 
آهل البدع والأّهواء والمتأولين ممن قال قولاً يۆديه مساقه إلى 


2 


(۱( في معرفة الأحكام : (Y-V)‏ ا وانظر «توضی الكافية»: 7( 

(۲) «الإستقامة»: 09 وانظر ۱1٤/۱(‏ و۲۱۹ و ۱ من العریع و ٤‏ د ٠‏ 
العقيدة الاصفهانية»: (۱۸۳). 

(۳) امجموع الفتاوی): (۱۲/ ۱۸۰). 

(£) «إالشفا»: (/۰07).. 


س التمريطات الاعتقادية 


Sa Ku 

قال ابن العربي رحمه اله: «وقد اختلف الناس في تكفير المتأولين› 
وهم الذين لا يقصدون الكفر وإنما يطلبون الإيمان فيخرجون إلى 
الكفر» والعلم فيئول بهم إلى الجهل“"'. 
د التأويل: ,قد صاربتعدد الاإصطلاحات مستعملا في ثلاثة معان: 

أحدها: وهو اصطلاح كثير من المتأخرين المتكلمين في الفقه وأصوله 
«أن التأويل هو صرف اللفظ عن الإحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح 
لدلیل يقترن به! وهذا هو الذي عناه أكثر من تكلم من المتأخرين في تأويل 
نصوص الصفات وترك تأويلهاء وهل هذا محمود أو مذموم» وحق أو باطل. 

والثاني: أن التأويل بمعنى التفسير» وهذا هو الغالب على اصطلاح مفسري 
ات ا فر ان خرو ااك م المصن فى اير «واختلف علماء 
التأويل». 

الثالث: من معاني التأويل هو الحقيقة التي يؤول إليها الكلام 

الاو رجه «أما لفظ التأويل في التنزيل فمعناه الحقيقة 
التي يؤول إليها الخطاب» وهي نفس الحقائق التي أخبر الله عنهاء فتأويل 
ما أخبر به عن اليوم الآخحر هو نفس ما يكون في اليوم الآخحرء وتأويل 
اا فف ا هو الق اوو ا 


(¥) 


(1) «القبس): »)٤١٠١ /١(‏ وانظر افتح الباري» : (TIA)‏ و «العحيجة في سان المحجة) : 
)١١١ .٠٠٠١ /۲(‏ للأصبهانى ء و #الفتاوى السعدية): .)١١ ٤-٦٠0 ١(‏ 

(۲) «التدمرية): )۹١(‏ اا وانظر «درء التعارض): ۲۳٤/۵( »)۱١ .۱٤/1(‏ و 
) من الدرء» و االجواب الصحيح»: .)۷۳/١‏ و «الصواعق المرسلةا: 
(۷۷/۱)» و شرح العقيدة الطحاوية»: .(۲١٠)ء‏ و «مجموع المتاوىا: ›)٦۸/٤(‏ 
.CYAA/IT) c<(TE4 (F0 /0)‏ 

(۳) «درء التعارض»: /٥(‏ ۳۸۲). 


e — 


د تبارك الله : شتبارکه سبحانه يجمع هدا کله دوام جوده وكشرة خڅیره» 


ومجده» وعلوه» وعظمته. وتقدسه» ومجيء الخيرات كلها من عنده 
وتبریکه على من شاء من خلقهء وهنا هو المعهود من ألفاظ القرآن كلها أنها 
تكون دالة على جملة معان» فيعبِر هذا عن بعضهاء وهذا عن بعضها 
واللفظ يجمع ذلك كله . 
وروی ابن جریر الطبري بسنده عن ابن عباس اع قال: «تب ر تفاع 
من البركةء وهو کقول القائل تقدس ر 
وقال ابن القيم رحمه الله: «فالله تبارك وتعالى أحق أن مارکا 
وھا اء العظمة والرفعة والسعةء کما يقال تعاظم وتعالى ونحوه» 
فهو دلیل على عظمته وكشرة خيره» ودوامه» واجتماع صفات 8 


فيه > وأن كل نفع في العالم كان ا فمن نفعه سېحانه ا 


وقال البغوي رحمه الله: «تبارك الله أي تعالی زتعم i‏ 
والمبارك المرتفع› وقیل تبارك تفاعل من البركة وهي النماء والزيادة» 
أي البركة تكتسب وتنال بذكره» وعن ابن عباس قال جاء بكل بركةء 
وقال الس تجيء البركة ق قبله. وقیل ناوك و ون 
الطهارة. وقیل تارك الله أي ا في کل شيء» وقال المحققون 
مغ هذة الصفة فت ودام بما لم یزل ولا یزال وآصل الك ا 
ويقال تبارك الله ولا يقال متبارك ولا مباركء لأنه لم يرد به التوقيف»” 
(۱) «جلاء الإأفهام»: ED‏ وانظر : ( 61-۲۰( من المرجع السابق. 

)۲( (تفسير القرى): (1۷۹/1۹): (۳) «جلاء الإفهام»: .)۲٤۳(‏ 
)٤(‏ «تفسير البغوي»: i)‏ وانظر «تفسير الزجاج): وق السمعاني!: 


2 و اتفسیر ابن کیا «(Y.‏ و اتقسير و (۲/ 1°( a‏ 


EE i‏ کے 


—T 


د تجديد الدين ؛ «هو إحياء ما اندرس من معالم الدين وانطمس من أحكام 
الشريعة وإعادة ما ذهب من السن وخطي من العلوم» . 
قال الإمام أحمد رحمه اله: «أن يقيض للناس في كل رأس مائة سنة 
من يعلم الناس السنن وينفي عن النبي يكم الكذب». 
د التحريض : «العدول بالكلام عن وجهة وصوابه إلى غيره» وهو توعان 
تجريف لطظه وتجريف معتاه" . 
قال ابن القيم رحمه الله: «والتحريف نوعان تحريف اللفظ وهو 
تبديله» وتحريف المعنى وهو صرف اللفظ عنه إلى غيره مع بقاء 
صورة اللفظ»” . 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «فقلت تحريف الكلم عن مواضعه كما 
ذمه الله تعالى في كتابه» وهو إزالة اللفظ عما دل عليه من المعنى»" . 
د الطرق بين التحريف والتأويل ؛ 
قال ابن تيمية رحمه اله: «وذكرت في غير هذا المجلس» أني 
عدلت عن لفظ التأويل إلى لفظ التحريف» لان التحريف اسم جاء 
في القرآن بذمه» وأنا تحريت في هذه العقيدة"' اتباع الكتاب والسنة 
فنفیت ما ذمه الله من التحريف» ولم اذكر فيها لفظ التأويل بنفي ولا 


(1) «فيض القدير“: )٠١ /١(‏ للمناري» وانظر (۱۸۲/۲) من المرجع نفقسه. 

(۲) تاريخ بغداد»: (۲/ 1۲) للخطيب البغدادي . 

(۳) «الصراعق المرسلة»: (۱/ ١٠۲)ء‏ وانظر «تفسیر الطبري»: )۳١۸/۱(‏ . 

. لابن القيم‎ )١۱١۹( وانظر «هداية الحیاری):‎ »)۴١۸/١( «الصواعق المرسلة):‎ )٤( 
.)١١١/۳( «امجموع القتاوى»:‎ )٥( 

)١(‏ يقصد «العقيدة الواسطية؛. 


التعريطات الاعتقادياة س . 


KI 


إثبات لإنه لفظ له عدة معان» كما بيته في موضعه من القواعد. 


فان معنى لفظ التأويل في كتاب الله غير معنى التأويل في اصطلاح ‏ 
المتأخرين من آهل الأصول والفقه» وغير معنى لفظ التأويل في اصطلاح 
كثير من أهل التفسير والسلف» > لأن من المعاني التي قد تسمي تأويلاً | 
ما هو صحيح منقول عن بعض السلف» CTS‏ 
على صحته فإذا قامت الحجة على صحته وهو منقول عن البلك | 
فليس من التحريف». 
د الترك ؛ توعان ترك هو أمر وجودي, وهو كف النضس ومنعها عن العل و افد 
سببه آمروجودي, وترك هو عدم محض؛ فهذا یکفي في عدمه مقتضیه, 
EES ۰‏ الإيمان 
کان بھا عندنا کافراً ومن ترکها کسلاً وتهاونا بها أدبناه» 8 بها 
عندنا ناقصاً هكذا السنة أبلغها عني من سالك من الناس»: 
وقال . أيضاً رحمه الله: «المرجئة سموا ترك الفرائض ذا ا ا 
رکوب المحارم ولیسا سواء؛ لان رکوب المحارم مدا من غير 
٠‏ استحلال معصية ؛ وترك الفرائض من غير جهل ولا عذر هو کفر». 


وقال مجددي رحمه ال ر عم فل ادو د اا 


(۱) «مجموع الا 10 ll o‏ 
(۲) «إغاثة اللهمان؛ : 641/1 وانظر طرق الهجرتين»: .)۲٤۹(‏ و «الجواب الكافي»: 
«OTD‏ و «الفوائد»: e iD‏ 
(۳) «الشريعة»: a ١(‏ 
)٤(‏ «شرح ابن رجب للبخاري» : 0( و ا الخلوم»: CONEAND‏ و اامهيد 
(oto)‏ لابن عبدالبر. : 


س التعريطات الامتقادية 


a E 
قصد ومفارقة ما يكون للإنسان فيه»“‎ 
وقال السجستانى رحمه الله «والترك على ضربين أحدهما مفارقة ما‎ 
يكون الإنسان فيه» والآخر ترك الشىء رغبة عنه من غير دخول كان‎ 
4 
. فيه‎ 
وقال التهانوی رحمه الله: «(وقيل أنه من أفعال القلوب آنه انصراف‎ 
القلب عن الفعل وكف النفس عن أرتباده» وقیل هو فعل الضد لاله‎ 
۳ مقدور وعدم الفعل مستمر فا يصلح ا تر القدرة الحادئة»‎ 
قال الخطابى رحمه الله: «التروك على ضروب منها ترك جحد الصلاة‎ 
وهو كفر بإجماع الأمة ومنها ترك نسيان وصاحبه لا يكفر بإجماع‎ 
وأحمد بن حنبل» واسحاق بن راهو رة‎ I إبراهيم يم النخعى» وابن‎ 
إلى أن تارك الصلاة عمد من غير عذر حتى يخرج وقتها كافر» وقال‎ 
أحمد: لا نكفر أحداً من المسلمين بذنب إلا تارك الصلاة» وقال‎ 
مکحول والشافعى : تارك الصلاة مقتول کا يقتل الكافر ولا حرج‎ 
۰ بذلك من الملة ويدفن في مقابر المسلمين ويرثه‎ 
د التزكية ؛ , التطهر من النقائص والتلبس بالطضائل:”‎ 
وقال ابن يميه رحمه الله افإن اجتناب الذنوب یو جب الزكاة التى‎ 
.)۲۷۷( «التعريفات الفقهة»:‎ )1( 
.)۱٤۳( «غريب القرآن»:‎ )۲( 
«كشاف اصطلاحات الفنون): (۸٦۱)ء وانظر «المفردات» مادة (ترك) للأصفهاني› و‎ )۳( 
. للمناوي‎  ۳( «الكليات»: (۹۸ ۰۲ 4۹( للكفوي› و «التوقيف»:‎ 


.)۲۸۹/٤( «معالم السنن):‎ )٤( 
وانظر: (۸/ ۳۸۲) من المرجع نفسه.‎ .)۳۰ ٦ /۰( «تفسیر ابن عطية):‎ )۵( 


ڪڪ التعريفات الامتقادية 2 


هي زوال الشر س الخير“'. 
وقال أيضاً رخمه اله «والزكاة متضصمله ة حصول الخ o, n‏ 
وقال أيضا رج لله: «(وزكاة ا | خيرها وذهابت a‏ 


وقال ابن حيان الأندلسي رحمه لله: «الزكاة هنا بمعنى لطهارة من 
النقائص وملازمة مکارم الآخلاق» . 


) د التسبيح :«تطي السوء والتقاد ص المتضمن إثبات المحاسن والكمال.. 
وهو: «تنزيه اله عن|النقائص والعيوب والآفات» والإثبات أكمل من السلب» 
ولھذا لم یرد التبیح: جردا ولکن مقرونا ہما یدل على | إثبات الكمال»" . 


وقال ابن جریر رحمه اله: «(وأصل التسبيح لله عند العرب لتنزیه ‏ ل 
من إضافة ما a‏ صفاته إليه والتبرئة اه من دلاق 


وقال ابن فارس رحمه الله: «التسبيح نلزیه الله عز وجل من کل 


وقال ميمون بن مهران رحمه الله في معتى كلمة (سبحان الله): اهي 1 
كلمة يعظم بها الرب ويحاشى بها من السوء». 


(1) «امجموع الفتاوى»: : (FAA)‏ 

(۲) المرجع السابق : (1/ ۲( | 

(۳) امجموع الفتاوى» + )/ 144( وانظر امجموع اا ر -1/ ai, (AY‏ 

€3 اتفسير ابن حیان» : )۸/ ٠ A‏ ). وانظر «فيض القدير»: a A‏ 

(۵) امجموع الفتارى» : (۷۰/ ۲٥۰‏ ۲۵۱). و «الفتاوی الکیری٤: )۳١۱۲/۲(‏ ا ا 

ا العلوم والحكم: (۱۸/۲) لابن رجب . ) 1 

(۷) «تفسیر الطبري»: (۲۱۷/۱). 

(۸) «مجمل اللغة: /١(‏ ١۸٤)ء‏ وانظر «تفسير السمعاني»: () و انیل المطالب»: 
5ن اتر . 2 

(۹) .«جامع الرسائل: (/ ۱۲۹( لابن تيمية» و امجموع الفتاوى»: 07 ) 


«شفاء العليل؟: E e‏ القيم . 


س التعريطضات الاعتقادية 


~7 


د التسليم ؛ ,هو الخلاص من شبهة تعارض الخبر, أو شهوة تعارض الأمرء أو 
إرادة تعارض الإخلاص, أو اعتراض يعارض القدروالشرع,'. 

وهو: «نوعان تسليم لحكمه الديني الأمري» وتسليم لحكمه الكوني 
ا 

قال المناوي رحمه اله: «التسليم الانقياد لأمر الله تعالى» وترك 
الاعتراض فيما لا يلائي»” . 

وفي دستور العلماء: «هو الانقياد الباطني لامر الله تعالى وترك 
الاعتراض في ما لا يلائم» . ) 
د التشبيه : «التشبيه المتطي حن الله هو ما كان وصطه بشيء من خصائص 

المخلوقين,» أوأن يجعل شيءمن صفاته مثل صطات المخلوقين» . 

وقال الأصبهاني رحمه الله: «مصدر شبه يشبه تشبيهاًء يقال شبهت الشىء 
بالشیء أي مثلته به وقسته عليه إما بذاته» أو بصفاته» أو بأفعاله»'. 

وقال ابن حزم رحمه الله «آن يشبه شيء بشيء في بعض صفاته» . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «ولكن لفظ الشبه فيه إجمال وإبهام فما من 
شيئين إلا وهما متفقان في أمر من الآمور» ولو أنه في كونهما 
)١(‏ «مدارج السالکين»: .)٠١١/۲(‏ 
(۲) «المرجع السابى“: (۲/ .)٠٠١١‏ وانظر الفيروزآبادي في «بصائر ذوي التمييز»: (۲/ ۳۲۷)› 

وقد نقل الكلام السابق. 
(۳) «التوقيف على مهمات التعاريف»: .)١۷١(‏ 
OAT)‏ 
)٥(‏ «منهاج السنةا: (۲۹/۸). 


. للاصبهاني‎ )٠١ ٦ /١( :٤ةجحمألا «الحجة في بيان‎ )٦( 
. لابن حزم‎ (A7۱) «الإحكام»:‎ )۷( 


٠. التعريفات‌الامتقادية‎ 


7 
و 


ن ت التفي التمثيل» ولم اذ" التشبيه؛ 
لان التمثيل الله بنص کتابه حیث قال: لبس کله شيء) 


٤‏ [الشورى : 1[ وقال : ھل تعلّم له سمیا ) [ مرب : 10[ ¢ وکال أجٺ إلي 


ما لفظ ليس في کتاب الله e EA‏ پان کان قد, 
يعني بنفیه معنی صحیح» وکما قد يعني r E a‏ 

وقال أيضاً رحمه الله: «وإذا کا ااك فاسم المشبهة ليس اله فار 
بذم في الكتاب والسنة ولا كلام أحد من الصحابة والتابعين؛ ولکن تكلم 
طائفة من السلف مثل عبدالرحمن بن مهدي ويزيد بن هارون وأحمد . 
ا جل وإسحاق بن راهویه» a e‏ وغيرهم م بذم المشبهة 
gs‏ الذين ذموهم أنهم الذين يمثلون صفات الله بصفات 
و فكان ذمهم لما في قولهم من مخالفة الكتاب والسنة إذا دخلوا 

في التمثيلء إذ لفظ التشبيه فيه إجمال واشتراك وإيهام بخلاف لفظ 
التستل الذي دل عليه القرآن؛ ونفی موجبه عن الله عز وجلا . . 

قال الإمام ار ل ره لله: إن المشبهة تقول يذ : كيدي 
ّ وقدم کقدمي ق قال ذلك فقد شه الله بخلقە». ) ) 


(1۸۳/0) درء التعارض/:‎ )١( 

(۲( (مجموع الفتاوى» : : OTD)‏ وانظر منهاج السنة: )0۷/۳( 7 

9 #نقضن اللاسيس): 4/0 :1 »)۱٤١/٤( :٤ىواتقلا E‏ من 
المرجع نفسه. ) 1 1 ) 

)٤(‏ «جزء في الأصول»: )۸4( لابن عقيل الحنبلي؛ و ادرء )1/1( جس 
الفتاوى»: e‏ 


کک التعريطات الامتقادية n ET‏ 

وقال ابن تيمية رحمه اله: «وأصل ضلال هؤلاء أن لفظ «التشبيه» لفظ 
فيه إجمال» فما من شيئين إلا وبينهما قدر مشترك يتمق فيه الشيئان» 
ولكن ذلك المشترك المتفق عليه لا يكون فى الخارج بل في الذهن» 
ولا یجب تماثلهما فيه» بل الغالب تفاضل الأشياء في ذلك القدر 
المشترك» فآنت إذا قلت عن المخلوقين حى وحي» وعليم وعليم› 
وقدير وقدير لم يلزم تمائل الشيئين في الحياة والعلم والقدرة» ولا 
يلزم أن تكون حياة أحدهما وعلمه وقدرته نفس حياة الأخر وعلمه 
وقدرته» ولا أن يکونا مشتركين في موجود في الخارج عن الذهن»"'. 

قال ابن تيمية رحمه اله: «ولكن لفظ الشبه في إجمال وإبهام» فما 
من شيئين إلا وهما متفقان في آمر من الاأمور» ولو آنه في كونهما 
موجودين» وذلك الذي اتفقا فيه لا يمکن نفيه إلا بنفي كل منهما. 
فإذا قيل هذا لا يوافق هذا بوجه من الوجوه» ولا يواطئه بوجه من 
الوجوه كان هذا ممتنعاً. 

وكذلك إذا أريد بقول القائل لا يشبهه بوجه من الوجوه هذا 
N E E AS. id‏ 
أراد ذلك بلفظ المشاركة والموافقة والمواطاة فإنه سبحانه لا يماثله 
شيء بوجه من الوجوه» ولا شريك له بوجه من الوجوه» لا سيما والكليات 
التي يتفق فيها الشيئان إنما هي في الأذهان لا في الأعيان» فليس في 
الموجودات الخارجية اثنان اشتركا في شيء» فضلاً عن أن يكون 
الخالق تعالى مشاركاً لغیره فى شيء من الأشياء» سبحانه وتعالى . 


(1) «منهاج السنة٤:‏ (۳/٦۲٥)ء‏ وانظر: (۳/ )٥۹٥‏ من المرجع نفسه . 


التعري يضات الاعتقادية سے 


وال اة الباطنية ا الذين ينفون أن يسمى الله بشيء من 
الأسماء التي يسمى بها المخلوق» لبسوا على ا بلفظ التشبيه | 
ا | | 
وقال ابن تيمية رخمه الل ااب ن داف اس اها 
الأصل الذي يضبطه في نفي التشبيه» إذ جعل مسمى التشبيه والتمنيل . 
واحداً» فقالت لباطنية وبعض الفلاسفة إن الإشتراك في صفة من 
صفات 'الإثبات يوج الاشتباء والتماثل»". ا 
وقال أبضاً رحمه اه «فيقال لهؤلاء التشبيه الممتلع نما هو مشأبهة 
الخالق للمخلوق ي شيء من خصائص المخلوق»› او آن يماثله في 
شيء من صفات الخالق»". . 
وقال السعدي رخمه الله: «والمشبه هو الذي يشبه ر الخالق ) 
a‏ أو يتعرض لمعرفة كنهها وحقيقتها التي لا يعلمها 


ت التشبه بالكطار عل المتشبه ما هو من خصائص الكظار . 2 

| قال ابن تيمية رحمه اله «والتشبه يعم من فعل الشيء لاجل انهم 
فعلوه» وهر تادر » ومن تبع عیره فی فعل لغْرضص له ی ذلك إإذا کان 

أصلل الفعل مأخوذاً عن ذلك الغير» فأما من فعل الشيء واتفق. آن | 

الغير فعله أيضاء ولم يأخذه أحدهما عن صاحبه» ففي كونه هذا 

(۱) «درء التعارض): (۵/ ۱۸۳ .)۱۸٤‏ 

(۲) المرجع الساہق: .)۱۸۸/٥(‏ 

)٠١٠١ /١( :٠ةيدفصلا«‎ )۳( 

. «التوضيح المبين»: (ذ۴)..‎ )٤( 


تشبيهاً نظر» لكن قد ينهى عن هذا لئلا يكون ذريعة إلى التشبه ولما 

فيه من 1 E‏ 

(۲) a 

وقال محمد بن علیمین رحمه ايله : «ومقياس اة ان يفعل المت 
ما يخص به المتشبه به» فالتشبه بالكفار أن يفعل المسلم شيئاً من 

اء 7 

ا التنصدیيق : 

التصديقى الجازم: اعتقاد صدق المخبر والانقياد له. 

والتصديق عند المنطقيين والأصولين: إدراك نسبة حكمية بين الحقائق 
بالإيجاب والسلب» . 

قال ابن القيم رحمه اله: «ونحن نقول الإيمان هو التصديق» ولكن 
لس التصديق لمجرد اعتقاد صدف المخبر دوں الإنقياد ل . 

وقال أيضاً رحمه اله: «فالتصديق آنما يتم بآمرين أحدهما اعتقاد 

.)١٤١۲( «اقتضاء الصراط المستقيم":‎ )١( 

(۲) «فتاوی محمد بن إبراهیم٤: .)۲۳۱/٣(‏ 

(۳) «فتاوی ابن عثیمین»: (۳/ .)٤۷‏ 

)٤(‏ «شرح الكوكبا: )٥۸/١(‏ لابن النجار» وانظر «تقريب الأصول» (۹۳) لابن جزي› 
و اشرح مختصر الروضةا: )۱۷١/١(‏ للطوفي»› و «المحصول»: (ق١‏ جا/ه٥ه٠١)‏ 
للرازي» و «معيار العلم؛: .٠١(‏ ۱۷۳) للغزالى» و «شرح نور الأنوار على المنار»: 
)٤٥٠ /1(‏ لملاجيون» و «جمع الجوامع مع شرح المحلى؟: (١/۱۹۲)ء‏ و «الضياء 


اللامع»: (۱/ ۲۷۳). لحلولو المالكي› و «التجبير): )۲٠١/١(‏ للمرداوي . 
(ه) «الصلاة٤:‏ (۹). 


— 


والصدق»› والثاني . فحبة القلب وانقياده»" 


وقال بن حزم رحمه ال «والتصديق هو حققهة MM‏ افقط فن 


عزف ان هذا الشىء ۶ حى ) قفد صدق»'. 


وقال المروزي رحمه ال. (ومعنى ا وا يالله » اوالإعتراف 
له بالربوبية بوعده | ووغىده ووانجبٍ حقه » وتحقیق ما صدقِ به من 


القول رل 
وقال ایضاً رحمه لله: «والتصديق في القلب عقد الف“ 


وقال ابن تة رخ لله: «فإن التصديق إخبار بصدق المخبر ۵ 
وقال أيضاً رحمه اله: «ولفظ التصديق يتناول العلم الذي 
القلب» ویتناول أيضا ذلك العمل في القلب الذي هو موجب العمل 
ومقتضاه» فإنه یقال صدق علمه بعملهء وذلك لان وجود 


بستازم ا هذا العمل الذي في القلب» . 


قال ابن بطال رجمه اله: «وعلة هذه الفغال أن الأنان هر التصلايق» 


غير أن التصديق ل فان احذهما قول والآ عمل : 


قال ابن عابدین رحمه اله «(وهما- ای العلم والتصديق ‏ - الاعتقاد 


الجازم المطابق للواقع عن دلیل»" 8 


(۱) المرجع السابق: »)۲٠١(‏ وانظر )٠١(‏ من المرجع لفسه. 
(۲) «الأصول والفروع: (). 
(۳) «تعظيم قدر الصلاة؟: (۲/ .)1۹٥‏ 

.)۷۹۰ /۲( «تعظيم قدر الصلاة):‎ )٤( 

,(orY cof) /۷( «مجموع الفتاوى»:‎ )٥( 

.)٦۷۳ 1۷۲ /۲( «التسعينية):‎ )0 

(۷) «شرح ابن بطال للبخاري»: (۳۹۱/۸). 

(A)‏ «(منح ذي الجلال"::(۲۸): 


التفريفات‌الاعتقادية ' س 


س التعريطات الاعتقادية سس 
د الصرق بين التصديق والايمان : 

-١‏ أن لفظ التصديق يتعدى بنفسه دون لفظ الإيمان: «فإنه أيضاً يقال 
ا عدن هة إلى العا ر مان ا ا اة 
الذي هو 2 الإخافةء بل آمنت له» . 

- «والفرق الثاني ما تقدم: من أن الإيمان لا يستعمل في جميع 
الأخبار» بل في الإخبار عن الأمور الغائبة» ونحوها مما يدخلها 
الريب» فإذا أقر بها المستمع قيل آمن» بخلاف لفظ التصديق . فإنه 
عام متناول لجميع الأخبار» . 

۳- لفظ التصديق يستعمل في جنس الأخبار بخلاف الإيمان فإنه يتناول 
الحقائق والإخبار عن الحقائق. 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فلفظ التصديق إنما يستعمل في جنس 
الأخبار» فإن التصديق إخبار بصدق المخبر والتكذيب إخبار بكذب 
المخبر؛ فقد يصدق الرجل الكاذب تارة وقد يكذب الرجل الصادق 
أخحرى فالتصديق والتكذيب نوعان من الخبر وهما خبر عن الخبر 
فالحقائق الثابتة في نفسها التي قد تعلم بدون خبر لا يكاد يستعمل 
فيها لفظ التصديق والتكذيب إن لم يقدر مخبر عنها بخلاف الإيمان 
والاقرار والإنكار والحجود» ونحو ذلك فإنه يتناول الحقائق والاخبار 
عن الحقائق ا 

-٤‏ لفظ الإيمان يضم معاني الحب والموالاة وضده الكفر الذي يضم 
)١1(‏ «مجموع الفتاوى»: (۷/ )٥١١‏ وانظر «شرح الطحاوية»: .)٤۷۲(‏ 


(۲) المرجع السابى» وانظر «شرح الطحاوية٠: .)٤۷۲(‏ 
(۴) المرجع السابق: (۷/ .)٥۳١١‏ وانظر شرح الطحاوية): .)٤۷١(‏ 


r‏ التعريطات الاعتقادية ت 
معاني البغض والمعاداة ولفظ التصديق والتكذيب يخلوان من هذه لا ٤‏ 
قال ابن تيمية رحمه اله: «وآيضاً فالذوات التي تحب تارة وتبغض 
آخری او توالي تارة وتعادي تارة اآخری»› وتطاوع تارة وتعصي تارة» 
ويذل لها تارة ویستکبر عنها أخحرى تختص هذه المعاني فيها بلفظ 
الإیمان والكفر ونجو ذلك؛ وأما لفظ التصديق والصدق ونحو ذلك 
فيتعلق بمتعلقها كالحب والبغخض فيقال حب صادق وبغخض صادق فکما 
أن الصدق والكذب في إثبات الحقائق ونفيها متعلق بالخبر النافی 
الت دون الحقيقة ابتداء فكذلك في الحب والبغض ونحو ذلك 
يتعلق بالحب ا دون الحقيقة.ابتداء بخلاف لفظ الإيمان والكفر 
فانه پتناول 2 بلا واسطة إقرار أو إنكار ق چ = او 


طمأنينة أو نفور» ٠‏ 


چ الإأيمان E‏ الطماة للمخبر والإنقياد له والصديق غارس 


ا المعنى: 


قال ابن تبمية رحمه الل: لإیمان ماو من الآمنء الذي هو الطمائينة» 
بخلاف لفظ التصديق المجرد فمر فين آخير الرجل تخر لا يضمن 


ا ال ا عل ان 4 انا خر ای و 
طمانينة إلى المخبرا والمخبر قد يتضمن خبره طاعة المستمع له» وقد 
لا يتضمن إلا مجرد الطمأنينة ای ا فإذا تضمن طاعة المستمع 
i ES‏ إلا تالتزا م طاعته مع تضدیقه بل قد استعمل 
لفظ الكفر المقابل للإيمان في نفس الامتناع عن ا 
2 ذلك أن تعمل لفظ الإيمان كما استعمل لفظ الإقرار في 


)1( المرجح استانی. 


س التعريطات الاعتقادية 


— 
نفس التزام الطاعة والإنقياد؛ فإن الله مر إبليس بالسجود لادم فأبى 
واستکبر وکان من الکافرین»"'. 

-٦‏ أن لفظ الإيمان لم يقابل بلفظ بالتكذيب بل يقابل بلفظ الكفر: «ولأنه لم 
يقابل لفط الإيمان قط بالتكذيب كما يقابل لفظ التصديقء وإنما يقابل 
بالكفر» والكفر لا يختص بالتكذيب بل لو قال أنا أعلم نك صادق» ولكن 
لا أتبعك بل أعاديك وأبغضك وأخالفك؛ لكان كفره أعظم فعلم أن 
الايمان ليس هو التصديتق فقط» ولا الكفر هو التكذيب فقط»"'. 

د الطرف بين التصديق والعلم والمعرفة : 

قال ابن تيمية رحمه اله: «وأيضاً فإن الفرق بين معرفة القلب ومجرد 
تصديتق القلب الخالى عن الانقياد الذي يجعل قول القلب» أمر دقيقء 
وأكثر العقلاء ينكرونه وبتقدیر صحته لا يجب على كل أحد يوجب شيئين 
لا يتصور الفرق بينهماء وأكثر الناس لا يتصورون الفرق بين معرفة 
القلب وتصديقه» ويقولون إن ما قاله ابن كلاب» والأشعري من الفرق› 
کلام باطل لا حقيقة له» وكثير من أصحابه اعترف بعدم الفرق. 
وعمدتهم من الحجة إنما هو خبر الكاذب قالوا فقي قلبه خبر بخلاف 
علمه» فدل على الفرق» فقال لهم الناس ذاك بتقدير خبر وعلم ليس 
هو علماً حقيقاًء ولما أثبتوه من قول القلب المخالف للعلم والإرادة 
إنما يعود إلى تقدير علوم وإرادات لا إلى جنس آخر يخالفها»". 


(۲) «شرح العقيدة الطحاوية؛: »)٤۷۲(‏ وانظر تعريف «التكذيب». 


التعريطات‌الاعتقادية س 


- 
قال ملاجیون وة الله: «فيل ما م دقان ا آن لتصديق 

ما يعتقد فيه بالاختيار القصدي» وهو أخص من العلم لقطعي إذ قد 
یحصل بلا اختیار ولا يصدق کا کان الكفار يعرفونه كما ا پعرفون 
SS‏ 
د التصرف : ,التصرف لفظ عام وعبارة مطلقة يدخل فيه التدبيروالتفيير 
وسائر آنواع الإيجاد والاحداث والإبداع والتأثير والتسخير وغیر ذلك من 


أفعال الريوبية 2 یختص به تعالی» وكذلك الأسباب العادية التي چ 


من عموم الخلق ۲" 


«والفرق ا المثبت ll‏ جرت به المادة من ا أعمال لبد 


E ر‎ 


قال الدهلوي ا يجب أن يعتقد الإنسان أن اضرف 
العالم بالارادة وإصدار الأمر والتهي والإماتة والإحياء كما يشاء ٠‏ 
E Re NEDSS‏ الله تعال» 
aN DEC‏ والعفاریت 
والجنيات» فمن أثبت هذا التصرف المطلق لأحد منهم» ولطلب مته : 
حاجاته» وقرت ا والنذر لأجل ذلك أو اض هة في e‏ 
کان مرکا ونقال لهذا النوع «الإشراك في التصرف» سواء اعتقد 
ر ذلك ا ا ن ا ا و 


(1) يعني التصديق المد | 
(۲) «شرح نور الأنوا ر عل المنارا: 0 ٠‏ ). وانظر «الموافقات) : Fe‏ لاطي 
(۳) «البراهين الإسلامية» : :1 ٠‏ لعبداللطيف بن عبدالرحمن. ' 
() المرجع السابق: 0 


س التعريطات الاعتقادية 


وهبهم له القدرة› وخلع عليهم له الكرامة». 
وقال أيضا: «فالتحقيق أن الإإشراك على نوعين إشراك فى العلم 
واشراك في التصرف»› ويتفرع منهما الإشراك في العبادات وذلك بأنه 
ادا اعتقد فى أحد أن علمه محيط وتصرفه قاهر فلاید أن يتدلل یلد ه 
ويفعل لديه أفعال التعظيم والخضوع»ء ويعظمه تعظيماً لا يكون من 
جس اللغظمات الارفة فعا بين الافنة وهن المسفى باليادة ‏ . 
وقال مبارك الميلى رحمه اله: «التصرف فى الكون خاص بالله سبحانه» 
وكل لفظ فيه نسبة الفعل للمخلوق لا يخلو من ثلاث حالات: 
إحداها: أن تكون النسبة على معنى التأثير فى الفعل من دون الله . 
ٹانيتها: أن تكون على معنى التأثير بجعل الله وتفويضه. 
ٹالتتها: آن تکون على معنى اللإخبار من عادة أجراها الله من غير 
E e r.‏ 
د التصور: «إدراك ماهية الشيء بلا حكم عليها بنطي أوإثبات» . 
جميع القيود السلبية والشبوتية» . 
کما هط في الكلام على المحصل وعیره» وین ُن قولهم العلم 
(1) «رسالة التوحید»: (۲۲» ۲۴) باخحتصار. ) 
(۲) «رد الاشراك): (١۱١ء‏ 1۷). (۳) «الشرك ومظاهره؛: .)١۱۹۱(‏ 
(4) «شرح الكوكب»: )۸/١(‏ لابن النجار» وانظر «تقريب الوصول»: (۹۳) لابن الجزي؛ 


و شرح مختصر الروضة٠: )١١١/١(‏ للطوفيء و «الضياء اللامع؟: )۲۷۴/١(‏ لحلولر. 
)٠١(‏ «الرد على المنطقين»: )۳١۸(‏ لابن تيمية . 


—y 


التعريفات الاعتقادية - 


a 
ا تور وتصديق» وأن التصور هو التصور الساذج العري‎ 
جميع القيود الثبوتية والسلبية كلام باطل» فإن كل ما عرى. عن كل‎ 
قيد ثبوتي وسلبي يكون خاطرا من الخواطر» ليس هو علا أصلاً‎ 
بشيء في الأشياء فان من 'خطر بقلبه شيء من الأشياء ولم يخطر بقلبه‎ 
. صفة لا ثبوتية ولا سلبية لم يكن قد علم شيغا»‎ 
. د التضرع :« التذ لل والمبالغة في السؤال والرخبةء‎ 
«وهو التذلل و التمسكن والإنكسار وهو روح الذكر والدعاء»‎ 
. وقال الشمعاني رحمه الله: «التضرع السؤال بالتذلل»‎ 
| ٠ وقال البغوي رحمه اله: «والتضرع السؤال بالتذلل».‎ 
وقال الخفاجي رحمه الله: «أي إظهار التذلل اق لله لله تعالی‎ 
. حال‎ 
: د تعزیزالرسول صلی الله عليه وسلم وتوقیره‎ 
«والتعزیز اسم جامع لنصره وتایبده ومنعه من کل ما یؤذیب والتوقير اسم‎ 
جامع لكل ما فيه سكینة وطمانينة من الإجلال والإكرام وآن یعامل ۰ من‎ 
ی‎ 
4 وقال ابن جرير 0 اله: «التعظيم والنصرة بالید ا‎ 
لا الاسر‎ (A0 3 : «النهاية‎ (۲( 
.)٠١ /۳( و «بدائع المفوائدا:‎ ٠ ›۱۹/۱١( امجموع الفتاوی»:‎ (۳) 
.)٠١۳/۲( «تفسير السمعاني»:‎ )( 
| (NEF) «تفسیر البغوي:‎ )0( 
) وانظر: (0۷/6) من المرجع ن نفسه» وانظر شیر الخازنه:‎ «(T11/D «نسيم الرياض):‎ )١( 


(r /Y) c(Y1- 
. «الصارم المسلول»: (4۲( لابن تيمية.‎ (۷) 


س التعريطات الامتقادية 


~r 
ال ورو و ف ا ا‎ 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وتعزيره نصره ومنعه» وتوقیره إجلاله 
وتعظيمه» وذلك یوجب صون عرضه بکل طریق»'. 
د التعطيل : «إتكارما أخبت الله لنضسه من الأسماء والصطات» سواء كان كلياً أو 
جزنيا وسواء كان ذلك بتحریف أو بجحود " 
و «أهل التعطيل الذين يلحدون في أسماء الله وآیاته ویعطلون حقائق ما 


چ ب »+ €( 


وآنواعه: «تعطيل المصنوع عن صانعه وخالقه» وتعطيل الصانع سبحانه 
عن كماله المقدس بتعطيل أسماءهء وصفاته وأفعاله وتعطيل معاملته» . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «ولهذا كان السلف والاأئمة يسمون نفاة 
االات مط لأن حقيقة قولهم تعطیل ذات الله" . 
قال السعدي رحمه الله: «والمعطل هو من نفى شيئاً من صفات 


ل .(۷) 


الله . 
د المرق بين التحطيل والتحريف ‏ 


«إن التعطيل نفي للمعنى الحق الذي دل عليه الكتاب والسنةء والتحر يف 
تفسير للنصوص بالمعاني الباطلة التي لا تدل عليها بوجه من الوجوه. 


(۱) «تفسیر ابن جریر»: (١/۲١٠)ء‏ وانظر: )۷١/۲١(‏ من المرجع السابق. 

(۲) «الصارم المسلول»: (۲۰۹). وانظر «طریق الهجرتین؛: (۲۹۲) لابن القيم . 
(۳) «اشرح العقيدة الواسطية: )4١/١(‏ لابن عثيمين . 

.(TYY /) «مجموع الفتاری؛:‎ )٤( 

)٥(‏ «الجواب الكافي» : )۹٠(‏ لابن القيم» و «شفاء العليل»: )٠١١(‏ للمؤلف نفسه. 
(7) «مجموع الفتاوی»: .)۴۲٣/۵(‏ 

.)٠١( :٤نيبملا «توضيح‎ )۷( 


التعريطات‌الاعتقادية س 


TT 
فالتحريف والتعطبل قد يکونا متلازمين إذا أثبت المعنى الباطلء ر‎ 
المعنى الحقء وقد بوج التعطيل بلا تحريف كما هو قول النافين للصفات‎ 
الذين ينفون الصفات الواردة في الكتاب والسنة اويقولون ظاهرها یر مراب‎ 
. e ولکنهم لا بعینون معنی آخر ویسمون‎ 
د تعظيم الله : «تعظيم الله اجلاله ومهابته"‎ 
«ومعاني التعظيم نوعان.‎ 
أحدهما: نه تعالی موصوف بل صفة ماله وله من ذلك الكمال الذي‎ 
. وصف به أكمله وأعظمه وأجله‎ 


والنوع الثاني من معاني عظمته تعالى: آنه لا پستحق بق اعد اقم بن 
الخلق غيره تعالى» فيستحق على العباد أن يعظموء ا 
وذلك ببذل الجهد في معرفته ومحبته» والذل له والخوف مته E‏ 
بالثناء عليه عليه وقیام الجوارخ بشکره وعبودیت» . 
قال ات ا رخ ا «فالعظمة والكبرياء من حصائص الربوية 
والکبریاء ا ا ولهذا جعلها بمنزلة e‏ 
بمنزلة الإرار»“ 


وال القرطي رحد اله والفرق بين التعظبم والاستكار أن اسب 


0 اللطيفة»: (۷) للسعدي» وقال الشيخ محمد بن عثيمين رحمه الله ' «قلنا 
AGE‏ (اشرح العمَيدة الواسطية»؛: 7 

)۴( تضم المبين»: (۳۸ ,۴۹( e‏ ا لتوضيح الكافية : 0 تع 
(TA) : E‏ وکلاهما للسعدي . 

€3 لامجموع الفتاوى؛ OAD Ma i‏ من المرجج السا ° 


التعريفات الاعتقادية 


~m 


تطاول المقتدر والإسكبار ترفع المحتقر» ذکره الماوردي»' . 

وقال الأبي رحمه اله: «والعظمة بمعنى الكبرياء إلا أنها لا تقتضي 
تعاظماً على الغير . كما يقتضيه الكبرياء ولإن الكبرياء يستعمل فيما لا 
يستعمل فيه التعاظم ويقال كبير السن ولا يقال عظيمه». 

قال ابن القيم رحمه اله: «إن العظيم يوصف به الإعيان والكلام 
والصفات والمعاني > أما الأعيان فكقوله تعالى : ورب العرش العظيم & 
[المؤمنون: »]۸١‏ وقوله: #ولها عرش عظیم 4 [النمل: »]١١‏ وأما المعاني 
فكقوله تعالى : ط وإك لعل حلق عظيم & [القلم: »]٠‏ وقوله: ل سبحانك 
هذا بهتان عظيم ‏ [النور: .]٠١‏ فيوصف بالذوات وصفاتها وأفعالهاء وكل 
موصوف فصفته بحسبهء فعظم الذات شيء› وعظم صفاتها شيء٠‏ 
وعظم القول شيء» وعظم الفعل شيء» والرب تعالى له العظمة بكل 
اعتبار وکل وجه بذاته» . 
ت التعلق بغير الله : «التعلق يكون بالقلب وينشاً عنه القول والضعل وهو 

التطات القلب حن الله إلى شيء يعتقد أنه ينطعه أويدفع عنه . 
والتعلق بغير الله أقساه: 
«الأول: ما ينافي التوحيد من أصله» وهو آن يتعلق بشيء لا يمکن أن 


.)١١١ /۱١( «تفسیر القرطبی):‎ )۱( 

(۲) «إکمال الإکمال»: .)٦۰۲/۱(‏ 

(۳) «الصواعق المرسلةا: /٤(‏ ١۷١۱)ء‏ وانظر: )٠١١۹١1/٤(‏ من المرجع نفسه. 

: لعبدالرحمن بن حسن» وانظر تيسير العزيز الحميد‎ )٦١0( «قرة عيون الموحدين»:‎ )٤( 
للفوزان.‎ )٤۹۷ ۲۰۳ لسلیمان بن محمد و اإعانة المستفید»: (۱۹۳/۱ء‎ )۱٩4( 

: «القول المفید»: (۱/ ۰۲۲۰ ۲۳۱) ابن عثيمين»› وانظر «مجموع فتاوى ابن عثيمين‎ )٥( 
) A TD 


التعريطات‌الاعتقادية سے . 


DDS 
بکون له تیر ویعتمد عليه اعتماداً معرضا عن ا.‎ 
والثاني: ما ینان کال اتوید وهو نیعتم علی سیب شري صسیح‎ 
o مع الغفلة عن المسبب؛ وهو الله عز وجل..‎ 

الثالث: أن يتعلق بالسبب تعلقاً مجرداً لکونه سبباً فقط» مع اعتماده 
الأصلي على اله؛ فيعتقد أن هذا السبب من اث وأن اله لو شاء لابطل اثر 
. ولو شاء لأبقاه» وأنه لا أثر للسبب إلا بمشيئة الله عز وجل). 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه اله: «ومتی بقي في قلب العبد 
ملاحظة واستعانة بالوسائط فهو على درجتین افا أن بلاحط ا جرت 
به الأسباب العادية مما هو في طاقة الخلق وقدرتهم فالاعثماد عل 
هذا 'والقعغلق به ينقص الإيمان الكامل وتنحط به درجة العبد لکن .لا 
2 به عن الإسلام إذا كان أصل اعتماده E,‏ لله لا 

غيره» وأما ملاحظة ات والوسائط في غير الأسباب العادية 
ا ا والأولياء" وير جونهم ونان منهم فهڏا هو 
الشرك الأكبر الذي لاايجامع صل اللإيمان ولا يطابق قوله اياك تعد 
وإياك نستعین 4 والبراءة من هذا ونفيه هو الصراط المستقيم لموصل 
إلى الله وإلی جنته ومرضاته» | 
التعويذة :«الرقية التي يُرقى بها الإنسان من فزع أو جنون» ٤‏ 

وقال الأزهري E‏ الله: «وأما التعاويذ التي تکتب وتعلق 
الانتان ف ال فقد' هي عن تعلیقهاء وهي تسمی المعاذات أيضاء 
() «البراهين الإسلامية»: MAD:‏ 


(۲) السان العرب»: )644/۳( لابن منظور› و اغرر المقالة): (۲۸۳)» و امتح ! ڏي 
الجلال: )۲١۷(‏ .لابن عابدین . 


س التعريطات الاعتقادية 


— 
يعوذ بها من علقت عليه من العين والفزع والجنون وهي العوذ» 
واحدتها عو دة . 

وقال الراغب رحمه اله: «والعوذة ما يعاذ به من الشىء ومنه قيل 
للتميمة والرقية عوذة» . 
د التطويض : 

-١‏ التفويض إلى اله: «هو إلقاء الأمور كلها إلى اله وانزالها به طلباً 
واختیاراً لا کرهاً ولا ضطرار؟» . 

وقيل: «التفويض إلى اله تعالى وهو خروج العبد من مراد نفسه إلى ما 
ا ا 

۲- التفويض في أسماء اله وصفاته وهو: «الإيمان بألفاظ القرآن والحديث 
من غير فقه ولا فهم لمراد الله ورسوله منها» وهذا التفويض من طرق آهل البدع. 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فإن هؤلاء المبتدعين الذين يفضلون طريقة 
الخلف من المتفلسفة ومن حذا حذوهم على طريقة السلف أنما أتوا 
من حيث ظنوا أن طريقة السلف هي مجرد الإيمان بالفاظ القرآن 
I O NOE ET‏ 
وتفويض المعنى وهي التي يسمونها طريقة السلف وبين صرف اللفظ 
إلى معان بنوع تكلف وهي التي يسمونها طريقة الخلف» . 
(۲) «المقردات٤:‏ مادة (عوذ)» وانظر تعريف الرقية. 
(۳) «مدارج لالا 2 0)۷ لا القيم . 
(6) «القرانين الفقهية»: )۳۲١(‏ لابن الجزي. 
)٥(‏ «مجموع الفتاوى»: .)4/١(‏ وانظر «الصواعق المرسلة٤:‏ (١/۳٦١1۱)ء‏ (41۸/۳)ء 

۳۴١ /۳(‏ من المرجع السابقء و الوائح الآنوار“: )۱٠١ /١(‏ للسفاريني . 


التعريفات الاعتقادية ‏ — 


SD ms 
التقاة:والتقية آن یقول العید خلاف ما یعتقده لاتقاء مکروه یقع به لو‎ 
۳ لم يتكلم بالتقيد”‎ 
| وعن ابن عباس یع ت آنه قال في قوله تعالئ" وإ آن شرا منم تفا‎ ١ 
آل عمران : ۲۸ ] «فالتقية باللسان من ا آمر يتكلم به وهو معصية. لله‎ [ 
فیتکلم به مخافة اا وقلبه مطمئن بالإيمانء فان ذلك لا لا بضر‎ 
Ob إنما التقة‎ 
«التقا: :الكل باللسان› وقلىه. مطمئن بالإيمان»“‎ (EEN 
«والتقية فعيلة من الإنّقاء» وهو و الاثم‎ e 
٤ ) ٠ يقي عله المكروه‎ 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «فاباح سبحانه عل الإكراه | أن بطق‎ 
sS الرجل بالکفر بلسانه إذا كان قلبه مطمئناً بالإیمان»*‎ 
2 وقال سلیمان بن اذاف رخ الله: «وهو آن يکون الإنسان‎ 
معهم» لا یقدر غا عداوتهم» ا لھم المعاشرة وقلبه مطمئن‎ 
اواتتظار زو زوال ا2ء فاذا | رال ج إلى ن فا‎ e اا‎ 
) i 
لابن القيم.‎ )٥۸٠ /۲( «أحكام أهل الذمة):‎ )١( 
. «تفسير الطبري: (۲۲۹/۳) ونحوه عن الضحاك في نفس الموضع‎ )۲( 
.( ۷ /1( وانظر «تفسير ابن كثير):‎ (YA) المرجع السابق:‎ (۳) 
ED «النظم العستكذة:‎ )( 
.(6Yo- E «الإستقامة»: 4/9« وانظر «منهاج السنة»:‎ )۵( . 
«الدرر السنية): )¥ وانظر : )/ 140( من المرجع نفسه؛ وانظر طلبة الطلبة):‎ )1( 


. )1۹/۳( للقاضي عياض» و «بداثع الفرائد»:‎ (٠٠١ /١( للنسفي› اإكمال ن المعلم؟:‎ (YY): 
(rv لابن ر رجب » و اتفسبير الخازن»:‎ (YY /Y) لابن القيم؛ و «جامع س‎ 


س التعريطات الاعتقادية 


10٥ 


د التقليد : , قبول قول الغير بلا حجة» r‏ 

قال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «قد دللنا فيما سبق أن الدين هو 
الإتباع» وقد ذکرنا فی بیانه ودلائله ما یجد به ا اا 
وطمانينة القلب ا الله ومنه. 

وأما لفظ التقليد فلا نعرفه جاء في شيء من الأحاديث» وأقوال 
السلف فيما يرجع إلى الدين وإنما ورد الكتاب والسنة بالاتباع. 

وقد قالوا: إن التقليد إنما هو قبول قول الغير من غير حجة» 
وأهل السنة إنما اتبعوا قول رسول الله يسم وقوله نفس الحجة» . 
د التقوى : ,العمل بطاعة الله إيماناً واحتساباً أمرا ونهياء فيطعل ما أمر به 

إيمانا بالأمر وتصديقةا بوعده ويترك ما تهى عنه إيماناً بالنهي وخوفا من 


)۳( 
وعيده» . 


ay‏ ا ا 


من الله خحوف عقاب ا۰ 


(1) انظر (المستصفى»: (TAY /Y)‏ للغزالي»› و الإحكام»: (۳/ )۲۲١‏ للآمديء و «العدة»: 
)١١١/5(‏ لاآبى يعلىء و الفقيه والمتفقه٤:‏ (۱۲۸/۲) للخطيب البغدادي» ر 
«نفائس الأصول»: (۱۷1/1) للقرافى» و اروضة الناظر»: (١٠٠۲)ء‏ و «الحدود»: 
(15) للباحي» و «إحكام القصول»: )١/١(‏ للباجي» و «الحدودا: )١١١(‏ لابن 
فورك» و «مجموع الفتاوى»: ٠.)٠١/۲١(‏ 

(۲) الحجة فى بيان المحجة٤: )۱۱١/۲(‏ لاسماعيل الأصبهانى» وفى «(صون المنطلق» : 
(05 0 ا 

(۳) «الرسالة التبوكية) : (۷) لابن القيم . 

)٤(‏ رواه ابن بطة فى الإبانة الکبری»: )٥۹۸/۲(‏ ت: نعسان»ء وذكره الذهبى فى ترجمته 
فى «سير اعلام الثبلاء»: (٤/٠١1)ء‏ وابن تيمية في «منهاج السنةا: »)۲۹۲/٥(‏ وفي 
«مجموع الفتاوى»: (١٠/۳۳٤)ء‏ وابن القيم في «الرسالة التبوكية: .)١۷(‏ 
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الان الجوزي رح اف «التقوى اعتماد المتقي ما يحصل به یره 
ا 7 ) 
اتیب ۰ ,إخباریگڈب المخیں ٩‏ ) 
قال ابن تيمية رلحمه اله: «والتكذيب إخبار بكذب المخبر؛ افقد 
يصدق. الرجل الكاذت تارة وقد يكذب الرجل الصادق أخحرى فالقصديق 
والتکذیب نوعان من الخبر وهما خبر عن الخبر فالحقائق الثابتة أفي ‏ 
نفسها التي قد تعلم بدون خبر لا يكاد يستعمل فيها لفظ 'التصديق 
والتکذیب إن لم يقدر مخبر عنها بخلاف الإيمان والإقرار والإنكار 
والجحود» ونحو ذلك فإنه يتناول الحقائق لار غ الحقات ايض . 
وقال آیضاً رحمه اله: «يوضح ذلك ن تکذيبه - يعني النبي لم -. 
نوع من الكذب؛ فإن مضمون تكذيبه لإخبار عن خبره أنه س بصدق» 
وذلك إبطال لدين ا 
والفرق بين التكذيب والكفر ما قاله ابن تيمية رحمه الله: دوالنکذیب 
أخص من الكفر» فكل مكذب لما جاءت به الرسل فهو كافر ولیس 
کل کافر مکذباء بل !قد یکون مرتابا» إن کان ناظراً فيه أو معرضاً عنه . 
بعد أن لم یکن ناظراً فيه ا 
عقوبة هذا موقوفة على تبلیغ المرسل إليه». 
0( انزهة الّعین»: (۲۱۹)ء وانظر «تفسير الطبري»: )٦11/7(‏ و )44/1 و «لوامع | 
الانوا»: )1/ «(or‏ و «جامع العلوم والحكم»: ۳۹/1( و افتح الباري» : 7/0 ٠‏ 
و اتفسير أبي السعودا: (١/4۸٤)ء‏ و «مجموع الفتاوى)ا: .)٤١١/۳(‏ 3 
(۲) «(مجموع الفتاوى»: (۷/ (o1‏ 7 الفضدر الماق:. 
() «الصارم الشسلول»: .)١۷١(‏ 
)٥(‏ (مجموع الفتارى): )¥4( وانظر «التسعينة»: a‏ و «الصارم ار ) (a1‏ ) 
وانظر تعريف الكذب» وتعريف كفر التكذيب . TT‏ 


س التعريفات الاعتقادية 


mw 


د التكطير ؛ « نسبته إياه إلى الكطر بصيغة الخبر نحو أنت كافر؛ أو بصيغة 
النداء نحو يا كاف أوباعتقاد ذلك فيه كاعتقاد الخوارج تكفير المؤمتين 
بالذنوب»'. 

قال ابن حجر الهيتمي رحمه اله: «ومعنى كفر الرجل أخاه نسبته إياه 
إلى الكفر بصفة الخبر نحو أنت كافر أو بصيغة النداء نحو يا كافر» أو 

باعتقاد ذلك فيه كاعتقاد الخوارج تكفير المؤمنين بالذنوب»” . 

والتكفير المطلق: «أن القول قد يكون كفراً» فيطلق القول بتكفير 

صاحبه» ویقال من قال کذا فهو کافر»" . 

«وأصل ذلك أن المقالة التي هي كفر بالكتاب والسنة والإجماع 
يقال هي كفر قول يطلق» كما دل على ذلك الدلائل الشرعية». 

وفي الدرر السنية: «إذا قال قولاً يكون القول به كفراً فيقال من قال 
بهذا القول فهو كافر». 

وقال ابن أبي العز رحمه اله: «وأما الشخص المعين إذا قيل هل 
تشهدون آنه من آهل الوعید» وآنه کافر؟ فهذا لا نشهد عليه إلا بأمر 
تجوز معه الشهادة فإنه من أعظم البغي أن يشهد على معين أن الله لا 
یغفر له» ولا يرحمه. بل يخلده في النارء فإنه هذا حكم الكافر بعد 
ال 

قال ابن تيمية رحمه اله: «وأما الحكم على المعين بأنه كافر» أو 
)١(‏ «إكمال الإكمال»: )۱۷۸/١(‏ للابي. 
(۲) اعلام بقواطع الإسلام): (1۸۰). (۳( (مجموع الفتاوی»: (۲۳/ ,)٣٤١‏ 


.)٤۹۸ ۰٤۸٩ ۰٤۸۷ /۱۲( وانظر من المرجع نفسه:‎ »)۱٦١ /٠١١ «مجموع الفتاوی):‎ )٤( 
.)٤١١( :٠ةيواحطلا «شرح العقيدة‎ )( ٠ .)٤١۳ ء٤۳١/١١( «الدرر السنية):‎ )١( 


سآ ړو ہہ التعريضات الاعتقادية ا 


شود له اتر هنا قف على اليل اين فان اكم ف على وت 
شروطه وانتفاء موانعه) ٩‏ 
قال ابن آبي العز رخمه اله: «ومعنى الشهادة أن يشهد على معین من 
المسلمين أنه من أهل النار و آنه كافر' بدون العلم بما ختم الله ل 
وقال ابن تيمية رهه اه «ولا يجب أن يحكم في کل شخضص ال 
ذلك بانه کافر حتی یثبت في حقه شروط التکفیر » وتتتفي موانعه) 
وقال أيضاً رحمه الله: الي احفر ال لا دعا بالوعيد؛ ٤‏ 
فلا يشهد لمغعين من أهل القبلة لار لجواز أن لا يلحقه الوعيد | 
لفوات شرط» أو ثبوت مانع». 
ت التكييف ؛ «وأما تأويل ما أخبر الله به عن نضسه وعن اليوم الأخر فهو 
nS SS E is i lS ٤‏ 
التي لا يعلمها غيره»“ 1 7 
التكييف: تسیر لکن شي« من صفات ربا عالی کان یقول استوی علي 
NS USAN E ka‏ 
) وقال ابن تيمية رحمه اله «وتأویل الصفات هو الحقيقة التي ا 
الله تعالى بعلمهاء وهو الكيف ا الذي قال فيه السلف كمالك 
(1) امجموع الفتاوى»: (AY)‏ 
٠‏ () «شرح العقيدة الطحاويةا: (۹۷). 
() «مجموع الفتاری»: ١ (EAD‏ 
(0)امجموع الفتاوى»: )۳ ٥‏ وانظر | من المرجع تسه : (AY RN‏ 9 
«الدرر الستية) 2 -1/ KET‏ و «القتاوى السعذية): (۲ 1۰) وما بعدها. 


(۵) ادرء التعارض»: /. (٠‏ 
)١(‏ «معارج القبول»: I‏ للحافظ الحكمي ٠.‏ 


س التعريطات الاعتقادية اک 
وغيره الاستواء معلوم والكيف مجهول»"'. 

وقال أيضا رحمه اله: «فقلت قولي من غير تکييف ولا تمثيل ينفي 
كل باطل وإنما اخترت هذين الاسمين لإن التكييف مأثور نفيه عن 
السلف كما قال ربيعة ومالك وابن عيينة وغيرهم» والمقالة التي تلقاها 
العلماء بالقبول الإستواء معلوم والكييف مجهول» والإيمان به واجب› 
والسؤال عنه بدعة»ء فاتفق هؤلاء السلف على أن التكييف غير معلوم 
لناء فنفيت ذلك أتباعاً لسلف الأمة» . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وهذا معنى قول السلف بلا كيف آي بلا 
کا 
د الضرت بين التكييف والتمثيل : 

«بینهما عموم وخصوص مطلقء» لإن کل ممثل مکیف» ولیس کل مکیف 
ممثلاء لأن التكييف ذكر كيفية غير مقرونة بمماثل» مثل آن يقول لي قلم كيفيته 
کذا وکذاء فان قرنت بمماثل» صار تمثيلاً مثل أن أقول هذا القلم مثل هذا 
القلم» لإن ذكرت شيئاً مماثلاً لشيء أو عرفت هذا القلم بذكر مماثله»” . 

قال السعدي رحمه الله: «وأما قوله من غير تکییف ولا تمثيل› 
فالفرق بينهما أن التكييف هو تكييف صفات الله والبحث عن كنههاء 
والتمثيل أن يقال فيها مثل صفات المخلوقين»” . 


.)۳١/١( :٤یواتفلا «امجموع‎ )۱( 

(۲) امجموع الفتاوى: :)۲۷١/۳(‏ 

.(Y1 1) :٤كلاسلا «مدارج‎ (۳) 

)٤(‏ «شرح العقيدة الواسطية»: )٠١۲/١(‏ لابن عثيمين. 
(۵) التنبيهات اللطيفة»: (۱۸) . 


ت التمني «٠‏ تطلب في النضس لمستيعد حصوله © 
وقال اين الأثير زإحمه الله: «تشهى حصرل الاه ا فيه » 


وحدیث النفس بما یکون وما لا یکون»" 


قال الراغب الأصفهاني رحمه الله : اا تمدیر شيء .في افر 
وضور فبها» وذلك قد یکون عن : تخمين . وظن › و غ 


وپناء على أصل› کی کا کد کو ی نشی مار کن د د 
فأكثر التمني تصور ما لا a A e‏ 
وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «واعلم أن الأمية ٠‏ مذمومة 
والإرادة محمودة» والفرق بينهما آن الأمنية شهوة لا يصدقها و 
والإرادة هو ما يصدقه العمل». 

وقال ابن حجر رحمه لله: «التمني إرادة تتعلق ف فإن کات 


في خير من عير أن تعلق بحسد فهي مطلوبة وإلا فهي مذمومة .. 


د التلبيس : , إظهار الباطل في صورة ا 
أو هو: «الشبهة وعدم الوضوح) 


(1) «الواضح»: ۰۷/۷ 

(۲) «النهاية: )۳١۷ /٤(‏ لابن الاأثير. 

(۳) «المفردات»: مادة (منى) . 

() «تفسیر السمعانی»: (۲۹۱/۰). 4 

)١(‏ «فتح الباري»: /۱١(‏ ١٠۲)ء‏ وانظر «الفروق اللغوية): )٠١١(‏ للعسكري» و اشر 
الخارن»: (١/۳1۸)ء‏ رانظر الفرق بين التمني والرجاء. 2 

0 ل 2 ا الجرزئ: | 

(۷) «التوقيف على مهمات التعاريف»: )٦1۷(‏ ا «الصواعق المرسلةء 
N OAT‏ ر الخازن؛: (۲/ . 


س التعريطات الاعتقادية 


— 
دالتنطع ؛ ,التعمق والغلو والتكلف لما لم يؤمربه'. 
قال الخطابى رحمه الله: «المتنطع المتعمق فى الشىء المتكلف 
فیما لا تبلغه عقولهم»" . 
وقال ابن القيم رحمه الله: «فالتعميق والتنطع مخالفة ما حاء به - يعني 
رسول الله نی - وتجاوزه والغلو فیه» . 
وقال ابن رجب رحمه الله: «والمتنطع هو المتعمق البحاث عما لا 
es‏ 
د التمائم: ,«واحدها تميمة وهي خرزات كان الأعراب يعلقونها أولادهم 
ET m8‏ ا )0( 
يتقون بها التفْس أي العين بزعمهم وهو باطل» . 
1 ھھ ج م 
قال الخطابى رحمه الله: «التميمة يقال آنها خرزة كانوا يعلقونها 
يرون أنها تدفع الآفات»". 
وقال أيضاً رحمه الله: «ويقال بل التميمة قلادة فيها العوذ»” . 
وقال البغوي رحمه الله : «التمائم جمع تمیمة وهی خرزات كانت العرب 
i‏ ء 8 1 (A) ۹ £٠‏ 
تعلقها على أولادهم يتقون بها العين ر جم فابطلها الشرع) : 
)١(‏ «غریب الحديث»: )٤1۸/۲(‏ لابن الجوزي . 
(۲) «محالم السنن»: /٤(‏ ۲۷۷). 
(۳) كتاب الصلاة: .)١١١(‏ 
)٤(‏ «جامع العلوم»: (۲/ .)1۷١‏ وانظر «المشارق): )١١/١(‏ للقاضي عياض» و إكمال 
المعلم»: (۸/ )٠١١‏ للمؤلف تفسه. 
)٥(‏ «تهذيب اللغة»: )۲٠١ /٠٤(‏ مادة (تم) للأزهري . 
)٦(‏ «معالم LD)‏ 
(۷) تفس المرجع السابق. (۸) لاشرح السنة»: (۱۲/ )۲١‏ للبغوي. 


وقال ابن e‏ رحمه الله : «التميمة ‏ في كلام العرب القلادة» هذا 
أصلها فى اللخةء ومعناها - عند آهل العلم - ما علق في الاعناق من 
القلائد خحشية العين أو غيرها من آنواع البلا ا 
وقال ان خت وه الله : «والتمائم کل ما علق غلی لاننان 1 
ا ا 
فتلك التميمة»"., ¦ ` 2 
a‏ التماثيل؛ جمع تمثال. gl‏ ما تصتعه وتصوره مشبهاً بخلق الله 
تعالى من ذوات الروح والصورة," ٤‏ 
وقیل: موضوع إللشيء المصنوع مشبها بخلق من خلق ان سای 
وقال ابن الجوزي ا اج تمثال وهو الشيء ال 


ES‏ بصو ر الحيرانات»“ 
کک ما مجسىدة › وإما نافیل مصورة کا ا یصوری التصاری 


المخلوقين» بحيث يجوز عليه ما یجوز علیهم آو یجب له ما یجب لهم آو 


(1) «التمهید»: /۱١۵(‏ ۳۲۷) ن ال 

(۲) «تفسیر غریب المؤطا»: (Eo),‏ وانظر «النهاية» : (4V‏ و الأثيرء و (فتنح 
الباري»: (1/1۰ فا لآبن حجر و «عارضة الآحوذيا: (۸/ )۲١۲‏ لابن العربى › 

و السان العرب): مادة (تم)» و «منح دي الإجلال): )۲٥١۷(‏ لابن عابدين» و الطب 

النبويا: (۲۳۸) المنسوب للذهبي. 8 

() «المغرب في ترتيب المعرب٠: )٤۲۳١(‏ المطرزي. 

(6) «تفسير القرطبي» : «(TAY‏ 

() «غريب الحديث»: E‏ 

(0) «مجموع الفتاوی؟: .)٠١۸/۱(‏ 


n hh! 
يمتتع عليه ما يمتنع عليهم مطلقاء فإن هذا هو التمثيل الممتنع المنفي‎ 
. بالعقل مع الشرع‎ 

والتمثيل: «ذكر مماثل للشيء»"" . 

و «أهل التمثيل الذين يضربون له الأمثال ويشبهونه بالمخلوقات»" . 

والتمثيل: «أن يقال فيها مثل صفات المخلوقين» . 

وقال ابن تيمية رحمه اله: «ذكرت في النفي التمثيل» ولم أذكر التشبيه» 
لإإن التمثيل نماه الله بنص کتابه حیث قال : ل لیس کمئله شيء 4 [الشوری: ik‏ 
وقال: لهل تعلَم لَه سّمیا ‏ [مريم: .]٠١‏ وکان أحب إلي من لفظ ليس 
في کتاب الله ولا في سنة رسوله ایم » وإن کان قد يعني بنفيه 
معنی صحیح › کما قد يعني به معنی فاسد»" . 
د الطرف بين التمثيل والنشبيه : 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وقد تنازع الناس هل لفظ المثل مطلقاً 
ومقبداً يدل عليه لفظ الشبه وهذا قول طائفة من النظار . 

والثاني : أن معناه مختلف عند الإطلاق لغة وشرعاً وعقلأًء وإن كان 
مع التقييد والقرينة يراد بأحدهما ما يراد بالأخر» وهذا قول أكثر الناس› 
وهذا الاختلاف بنى على مسائلة عقلية» وهو آنه هل يجوز أن يشبه 
الشيء بالشيء من وجه دون وجه» وللناس في ذلك قولان فمن منع 
أن يشبهه من وجه دون وجه قال المثل والشبه واحد» ومن قال إنه قد 
(۱( «منهاج السنة): (۸/ ۲۹)ء وانظر «الصفدية): .)٠١٠١ /١(‏ 
(۲) «شرح العقيدة الواسطية: )٠١۲/١(‏ لابن عثيمين . 
(۳) «مجموع الفتاوی»: (۳/ ۳۷۳) لابن تيمية. 


. لابن السعدي‎ )٠۸( : «التنبيهات اللطيفة‎ )٤6( 
.)0۲۷ /۳( وانظر «منهاج الستة»:‎ »)1١٦/۳( :٠ىواتفلا امجموع‎ (0) 


يشبه الشيء الشي. E‏ دون وجه رق بينهما عند الإطلاق هذا 
E‏ ا 
قال ابن حجر الهيتمي رحمه اله: الممائلة تقتضي الساراة من كر 
وجه والمشابهة تقتضى ذلك في 0 

قال السيوطي اله: «المماثلة تقتضى المساواة من کل و 
والمشابهة تقتضي الإشتراك في أكثر الوجوه 9 کلها» . 

وقال ابن تمي رحمه اه «ولكن طائفة من الناس يجعلون العمل 


E a SR E Rm 
ا مماثلة‎ e i وحه» 8 ا وعتدهم‎ 


TT ER 
وهؤلاء يقولون كل من أثبت ما يستلزم التجسيم في اصطلاحهم‎ 
فهو مشبه ممثل وهذه طريقة كثير من آهل الكلام من المعتزلة والأشعرية‎ 
| ومن وافقهم كالقاضي أبي يعلى في المعتمد وغيره.‎ 
وآما جمهور الناس فيقولون إن الشيء قك نة ر س ا دون‎ 
وجه» وهذا القول هو المنقول عن النلف والأّئمة کالامام اخ رف‎ ) 
ولهذا ینکر هؤلاء على من ينفي مشابهة الموجود للمؤجود من كل وجه›‎ 
ویقولون ما من موجودین إلا وأحدهم يشبه الآخر من بعض ا‎ 
وانظر «القاعدة السادسة ق لمرن‎ c(0 E : «الجواب الصحيح)‎ )(( 
4 : الحديثة»‎ e (۲) 


(AY 9 : ا فتاو اه‎ 
E e ١ /١( «الصفدية»:‎ )٤( 


س التعريمات الاعتمادية 


-[ 


د التنجيم : «كل مايحدثه الانسان بحركة من تغيير شيء من الأجسام 
يستخرج به علم ما یستقبله . 

«وهو الإستدلال على الحوادث الأرضية بالأحوال الفلكية والتمزيج بين 
القوى الفلكية والقوابل الأرضية» . 

وقال الخطابي رحمه اله: «هو ما يدعيه أهل التنجيم من علم الكوائن 
والحوادث التي لم تقع وستقع في مستقبل الزمان کأخبارهم بأوقات 
هبوب الرياح ومجىء المطر وظهور الحر والبرد وتغير الأسعار وما 
كان في معانيها من الأمور» يزعمون آنهم يدركون معرفتها بسير 
الكواكب في مجاريها وباجتماعها واقترانها ويدعون لها تأثيراً في 
السلفيات وآنها تتصرف في أحكامها وتجري على قضايا موجباتها». 

وقال زكريا الأنصاري رحمه اله: «علم يعرف به الاستدلال 
ا ك على ار 0 

والتنجيم ينقسم إلى قسمين: علم التأثير وهو محرم شرعاً وهو ما 
سبق تعریقه . 

والثاني: علم تيسير وحساب وهو جائز شرعاً وهو معرفة أقدار 
الأفلاك والكواكب وصفاتها ومقادير حركاتهاء ومعرفة الجهات الست 
ونحو ذلك . 
(۱) امجموع الفتاوىا: )۸٠ /٤4(‏ لابن تيمية. 
(۲) «امجموع الفتاوی»: /۳١(‏ 1۹۲). و «الفتاوى الكبرىا: )1٠0۷ /٤(‏ لابن تيمية» وانظر 

شرح العقيدة الطحاوية): (۷1۲). 
(۳) «معالم السنن٤: .)۲٠۳/٤(‏ وانظر «شرح السنة): )۱۸۳/١١(‏ للبغوي . 
)٤(‏ «اللؤلؤ النظیم»: (۱۸۹). 


)۲٠۳/٣( لابن بطةء كتاب القدر» و «معالم السنن»:‎ )۲٤۲٤/۱( :٥یربکلا انظر «الإبانة‎ )٥( 
= «(1A4 f0) للبغخوي› و (مجمرع المتاوى»:‎ (YAT 7/1۲) : للخطابى › و شرح السنة)‎ 


التعريطات الامتقادية س 


ASÎ EE 


التتزيه ٠‏ «يجمعه توعان اض التقص: ونضي مماثلة غیره له في صفات 
الكمال ۲ ۰ ) i‏ ) 
قال ابن تيمية رحمه لله: «فهو متزه عن النقص المضاد لكماله» 
ومنزه. عن آن کون له مثل في شيءَ من صفان ومعاني التتزيه ت 
إلى هذين الأضلين»" . ES‏ 

وقال أيضاً رحمه اله: (وفي النفي ينزه عن النقص لمناقض اکال 
وینزه عن أن یکون له 2 في صفات الكمال»". 

وقال ایض رحمه الله: «والتنزيه .الذي يستحقه الرب يجمغه به توعان 
أحدهما نفي النقص عنه» والثاني نفي مماثلة شيءَ من الأشياء فما فما 
ا الکمال». ک2 

وقال أيضا رحمه اله: «وبهذا يتبين E.‏ التفاة ‏ ف لفظ التشبيه انه 
E a U o‏ 
تنغازین کا امغر ۷ بتک من خصائص الخال 
او ان د Sb‏ 


= , و «الفتاوى الكبرى»: TT‏ و ابيان فضل علم السلف على علم الخلف»: orm‏ 
| لابن رجب» و «الفروق»: )٠١‏ للقرافي» و «كشاف لقناع»: e (AVY‏ 
و «الإنصافا: )۴١١/۱١(‏ للمرداوي» و «فیض القدیر): )۲١٤/۱(‏ للمناري» و اإحصاء 
العلوم»: (۲۸) للفارابي» و «القول في علم النجوم: )۱۲١‏ للخطيب اللخدادى . 
)١(‏ «منهاج السنة): : ٠ ) Cov)‏ () «مجموع الفتاوی»: .)۹۸/۱١(‏ 
)۳( المرجم التاق : YTD‏ (4) «منهاح السنة٤:‏ (۲/ .)١۱۸۷‏ ) 
)٥(‏ المرجع السابق: )040/1( اوانظر التدمرية: )۱۲٤١(‏ للمؤلف نقسهء و #الصواعق 
المرسلة»: (۳/ ۲٤‏ ۰( و القيمء «امجموع الفتاوی۲: (۳۲۹/۰)ء' و امجموع: 
E E 7 e‏ (۰۱۰۸/۷ ۳۲۵ و «متهاج الستة: ® 
و «الصفدية»: 8 -.1(. 


س التعريطات الاعتقادية  _‏ ڪڪ ت 
د التوية : «الرجوع عما يكرهه الله ظاهرا وياطتاأ إلى ما يحبه الله ظاهراً 
وياطتا. 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «التوبة هي جماع الرجوع من السيئات إلى 
اتخات . ) 

وهي قسمان: «توبة واجبة: وهي من ترك مأمور أو فعل محظور. 
وتوبة مستحبة : وهي التوبة من ترك المستحبات أو فعل المكروهات» . 

وتوبة الله على العبد: «توبة الله نوعان إذن وتوفيق وقبول وإمداد» . 
د التوحيد: «وهو إفراد المعبود بالعبادة مع اعتقاد وحدته ذاتا وصطاقاً 
وأفعاخ . 

«وتفرد الله بالربوبية والآلهية والأسماء والصفات» . 

«وحد التوحيد الجامع لأنواعه هو اعتقاد العبد وإيمانه بتفرد الرب بصفات 
الكمال» وإفراده بآنواع العبادة»" . 


وعبادته وحده لا شريك له» . 


وهو التو حيد الذي حفیقته إثبات صفات الکمال وتنزيهه عن أضدادها 


(1) «مدارج السالکین)»: (۱/ ۳۴۳۲ء .)۴٣۳‏ 

(۲) «جامع الرسائل٤:‏ (١/۲۷۷ء‏ ۲۲۸)» وانظر «فتح الباري“: (١١/١١٠)ء‏ و اتفسير 
الطبري٠:‏ (١/١٠٠)ء‏ و «الآداب الشرعية؟: )۸٤/١(‏ لابن مفلح» و القوانين الفقهية : 
(۳1) لابن الجزي» و انيل المطالب؟: )٠١١(‏ لابن الأثيرء و «المطلع»: )٤١(‏ للبعلي . 

(۳) «الإستقامة٤: )٤٦۳ /١(‏ لابن تيمية. 

(° 71) «مدارج السالكين»:‎ )٤( 

)٥(‏ «الوامع الأنوار»: )٥۷/١(‏ للسقاريني. 

. «مذكرة التوحيد»: (۳) لعبدالرزاق عفيفى‎ )٦( 

(۷) «الفتاوى السعدية): ( .)١١‏ 

(۸) «الصواعى المرسلة): (۳/ ۹۹۲). 


Ty‏ التعريطضات الاعتقادية 


قال Tay‏ أله : (وهذا حشققة التوحيد وهو أن ۷ 2 
شيء من الاأُشياء فما هو من خصائصه»' 
) وقال ابن عثیمین ارحمه الله: (وفي الشرع هو إفراد الله بما بختص به 
علماً وعقيدة سواء کان مما بتعلق بأسمائه وصفاته وأفعاله أو عبادته» ١‏ 
قال السعدي رحمه الله : (وحققة تسیر التوحيد العلم والإعتراف 
بتفر د الرب EE‏ صفات الكمال وإخلاص العبأدة ز8 ) 
ون اید یو ا ر ۲ ([اسمعت بي قلت لاي 
المسلمين أشهد آن ,لا إله إلا اللهء٠‏ وأن ne‏ الله وتوخید 
أهل الباطل الخوض في الأعراض والأجسام» وإنما بعث اني ات 
بانكار ذلك» ° :۰ . ) ٠‏ 
وقال إسماعيل الأصبهانى رحمه لے وحلله جعلته ردا 
عما یشارکه أو یشبهه في ذاته وصفاته» . 
توحيبد الأسماء والصطات :+ «أن يوصف الله تعالى بما وت ت وما 
وصفته به رسله نفیا واخباتا فیثبت لله ما آخبته لنضه. ویتضي عنه ما 
نطاه عن نسه“ ) ) 
) «وإنما توحيده إبات صفات كماله وتنزبهه عن التشبيه والنقائص؛ ۷ 

(۱) امجموع الفتاوی»: .)۷٤/۳(‏ 

7 االتعليقات على كشف الشبهات»: )۱٩(‏ لابن عثيمین › رغر ای اقول انیت 9ا6 
إفراد الله سبخانه بما يختص به من الربوبية والآلوهية والأسماء والصفات)» إوانظر 
مجموع فتاواه: (۱۷/۱› (٦‏ ) : ا 

(۳) «القول السديد»: (۳۲). () ذم الكلام»: 9 للهروي!. 

(0) «الحجة في بيان المخجة) : .)۳٠٦/١‏ 0( ) «التدمرية٤:‏ (1. ۷) لابن تيمية . 

(۷) «مدارج السالکین»: (۱/ ٣۳)ء‏ (۳/ .)٤٦٤‏ . 


التعريطات الاعتقادية ڪڪ 
وهو اعتقاد انفراد الرب - جل جلاله - بالكمال المطلق من جميع الوجوه 
بنعوت العظمة والجلال والجمال التي لا يشاركه فيها مشارك بوجه من الوجوه» 
وذلك بإثبات ما اثبته الله لنفسه» أو أبته له رسوله يم من جميع الأسماء 
والصفات» .ومعانيها وأحكامها الواردة في الكتاب والسنة على الوجه اللائق بعظمته 
وجلاله من غير نفي لشيء منها ولا تعطيل» ولا تحريف ولا تمثيل ونفي ما نفاه عن 
TT‏ من النقائص والعيوب وعن كل ما ينافي كماله». 
وقال ابن عثيمين رحمه الله: «توحيد الأسماء والصقات وهو إفراد 
الله سبحانه وتعالی بما سمی الله به نفسه» ووصف به نفسه في کتابه 
أو على لسان رسوله ّم » أو ذلك بإثبات ما أثبته من غير تحريف› 
ولا تعطیل ومن غیر تکییف ولا تمثیل» . 
ك الطرف بين أسماء الله وصطاته : 
«أسماء اله: كل ما دل على ذات الله مح صفات الكمال القائمة به 
مثل القادرء العليمء الحكيم» السميع» البصير» فإن هذه الأسماء دلت 
على ذات الله وعلى ما قام بها من العلم والحكمة والسمع والبصرء 
ما الصفات فهي نعوت الكمال القائمة بالذات كالعلم والحكمة 
والسنمع والبصر فالإسم دل على أمرين والصفة دلت على أمر واحد 
ويقال اللإاسم متضمن للصفة» والصفة مستلزمة للاسم»” . 
)١(‏ «القول السديده: )٠١(‏ للسعدي. 
(۲) «مجموع فتاوی ابن عثیمین1: (۰۲۱/۱ ۰)۲۲ وانظر من المرجع نفسه: (۲۷/۱» ۸۳)ء 
وانظر «لوائح الأنوار»: »)۲١۷/١(‏ و «لوامح الآنوار»: (۱۲۹/۱) كلاهما للسفاريني» 
و لإعلام السنة المنشورة): )٥۷(‏ للحكمي» و «مذكرة التوحيد»: (۲۳) لعبدالرزاق عفيفي . 
(۳) «فتاوى اللجنة الدائمة): »)۱۱١/۳(‏ وانظر «مجموع الفتاوی»: (۱۳/ ۳۸۳) لابن 
تيمية » وانظر «مجموع فتاوی ابن عثیمین۹: (۱۲۲/۱). 


Tp 
د توحيد الألوهية: ,هو إفراده بالتأله)'‎ 
. وهو: «إفراذ الله بالعبادة»‎ 


ال ابن تيمية رحمه اله: «التوحيد أن تخا اال وحده لا شريك 


قال ابن القيم رحمه الله: «فالتو حيد ملجاً الطالبين› ومفزع الهاربين» 
و نسحا المكروبين»› وغیاٹ الملهوفين› إفراد a SS‏ 


الا والااجلال والتعظيم والذل والخضوع» . 


وقال أيضاً رحمه إه: TT‏ التو حيد أن لا یعطی المخلزق د شپنا 


من حق الخالق وخصائصه» 

وقال ابن أبي العز رحمه. الله: «والثالث توحيد لالوهية , وهو 
استحقاقه سبحانه وتعالی أن يعبد وحده لا شزيك له». 

وقال السفاريني رحمه لله: «هو إفراد المعبود بالعبادة»“ 


وقال عبدالرحمن ابن حسن ر حمه الله : وهو إفراد الله تعالی ا 
العبادة الظاهرة والباطنة. 


قال السعدي ري أله " انو حيد الأّلهمة و وهو افر .اده وخحاه 


)١(‏ «شفاء العليل»: (۱۳۹( ام 
(۲) لمحمد بن عبدالوهاب ' اوهو اكشف الشتوات: {AT)‏ وفي «الدرر الا AVIN‏ 


وانضر ن الم ف (۱/ e EATEN E‏ 2 ۹۱ : 


FTE CTS 
: (مجموع المتاوى»: :0 ۰( وانظر.(۱۱/ من المرجع تف و آدرع اعارص‎ (۳) 
ا‎ .(۷Y /۹( 
.)٣٣٤( :٤حورلا«‎ )٥( ) .(۵-۷( : «إغائة. اللهمان»‎ )٤( 


(7) شرح الطحاوية٠:‏ 0( 
() الوامع الأنوار»: ¥(« وانظر «لوائح الأنوار»: ON‏ 
(A)‏ عيون الموجدين؛: (41). 


التعريطات‌الاعتقادية س . 


س التعريطات الاعتقادية اڪ 
بأجناس العبادة وأنواعها وإفرادها من غير إشراك به في شيء منها مع 
الاعتراف بكمال ألوهيته»" . 

وقال عبدالرزاق عفيفي رحمه اله: «وأما توحيد الإلهية فهو إفراد الله 
بالعبادة قول وقصداً وفعلا . 
د توحيد الريوبية : «هو الإاقرار بأن الله الخالق الرازق» المحيي المميت 


المدبر لجميع الأمور" : 


قال السعدى رحمه الله: «هو اعتقاد إنفراد الرب بالخلق والرزق وأنواع 
)4( 
الدة:. 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فتوحيد الربوبية أنه لا خالق إلا الله فلا 


ملک لاحات ا ف این 
وقال أيضاً رحمه الله: هو اتف ان اه وخ الى لاا" 


ولا محیی ولا مميت ولا مو جد ولا معدم إلا الله فال 
وقال عبدالرزاق عفيفى رحمه الله: «أما توحيد الريوبية فهو توحيد الله 


الله تعالی بأفعاله» والإقرار بانه خالق کل شيء وملیکه» وإلیه يرجع 


(1) «المتاوى السعدية٤:‏ (١١)ء‏ وانظر «التو ضيح المبينا: .)١٤(‏ و «توضيح الكافىة»: (١٠۲؟)‏ 
للمؤلف نفسه. وانظر «تأسيس التقديس»: (١٠٠ء )١١٤١‏ لعبداللطيف عبدالرحمن› 
و امجموع فتاوی ابن عثیمین٩:‏ (۱/ ۲۰ ,۲۷). 

(۲) «مذکرة التوحید»: (۲۹) للشيخ عبدالرزاق عفيفي . 

(۳) «الدرر السنية٤: .)١۱۳۷ /١(‏ وانظر منه المرجع نفسه: .٩1۷/۲( »)۱٥۳/۱(‏ ۱۱۹). 

.)١١( «المتاوى السعدية)»:‎ )٤( 

(۵) «مجموع الفتاوی»: (۴۳۱/۱۰). 

() ادرء التعارض/ : (۹/ ۳۷۷) وانظر امجموع المتاوى»: .)٥١١ /١١(‏ 

(۷) «لوامع الأنوارا: »)١۲۸/١(‏ و الوائح الأنواره: )۲٠١۷/١(‏ للسفاريني. 


— 


الأمر كله في التصريف والتدى ۲ 


د توحيد الاعتقاد والخبر والاثبات؛ «هو اثبات حقيقة ذات الرب تعالی ` 
E iE ES AES GE SLE ES‏ ) 


نه وكما خبررسوله صلی الله عليه وسلم» ' 


وقال ابن القيم رحمه ايله : «التو حيد العلمي اسنات انات اوه ) 


الكمال للرب تعالی ومباینته لخلقه ولنربهه عن العيوب والنقائصس والتمشا 2 8 


وقال أيضاً رحمه لله: «توحيد العلم والاعتقاد والمتضمن تنزیه 


الله عما لا یلیق به Sas‏ 


قال ابن باز رحمه أيه : ا في المعرفة واللاتبات ا 


الإيمان بأسماء الله وصفاته وذاته جل وعلاء وخلقه للعباد ورزقه ته لم 
ونديىره لشۇونهم سسبحانە وتعالى . 


وهذاهو التوحيد في المعرفة والالبات ن تؤمن وتصدق بآن لله ) 


سبحانه واحدا في ربوبیته واحد في اسمائه و وتدبیره لعبادہ»( 


دتوحید العمل والإرادة والقلبء « هو إخلاص الدين لله بالقصد والإرادة ° 


قال ابن القيم رحمه الله: «توحيد القصد والاإرادة وهو أن لا يعبد إل 


î للشيخ عبدالرزاق عفيفي » وانظر. «حاشية كتاب‎ )۲١( «مذكرة التوحيد»:‎ )١( 


(۱۱) لابن قاسم» و «أعلام السنة»: )٥٤(‏ للحكمي» و التوضيح المبين»: (۱٤(‏ 


للسعدي› و «فتاوی ابن OO SAD aaa‏ 
(۲) شرح العقيدة الطحاوية؛ ENG‏ 
(۳) «الصواعق المرسلة»: ۲/۲ ٠‏ ) وانظر «التدمرية»: )١(‏ و «فنهاج السنة): 41 
() «بدائع الفوائده: GD‏ وانظر «مدارج السالكين»: (۳/ ٤٦٤)ء‏ و التسعينة؟: 
۸۰۱/۳ و «معارے القبول٤:‏ (١/۹۸)ء‏ و «توضيح الكافية»: (۱۷۸) للسعدي .. 
)٥(‏ «مجموع فتاوى ومقالات1: (۲/ ٠)۷١‏ وانظر تعريف توحيد الربوبية» وتوجيد الأسماء زالصفات. 
(1) «امجموع الفتاوىا: ( (o:‏ 


التعريطات الاعتقادية سے . 


س التعريفات الاعتقادية 


[E 


إیاه فلا يشرك به في عبادته سواه . 

ول ا ا ر ا الد مقصردة الوخد اللىي شير 
إلى المشايخ» وهو التوحيد في القصد والارادةء وما يدخل في ذلك 
من الإخلاص والتوكل والمحبة» وهو أي يفرد الله سبحانه - وهو 
القديم - بهذا كله فلا يشركه في ذلك محدث»'. 

قال ابن باز رحمه الله: (والقسم الثاني توحيد القصد والطلب وهو إفراد 
الله سبحانه في قصدلك وطلبك وصلاتك وصومك» وسائر عبادتك»" . 
د التوسل والوسيلة: 

-١‏ المعنى العام: «هي التقرب إلى الله بطاعته» وهذا يدخل فيه كل ما 
أمر نا اله به ورس ل . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «ما يتقرب به إلى الله تعالى من صالح 
القول ول 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «ابتغاء الوسيلة العمل بطاعة الله تعالى 


والتقرب إليه بالصالح من الأعمال“". 


(۱) «بدائع الفوائده: .)۱۳۸/١(‏ 

.)۹۲/١( :٤ةماقتسإلا«‎ )۲( 

(۳) «مجموع فتاوى ومقالات٤:‏ (۲/ .)۷١‏ و «التسعينة۹: (۳/٠٠۸)ء‏ وانظر الصواعق المرسلة؟: 
(40۳/۲). و «شرح العقيدة الطحاوية»: »)٤۲(‏ و امنهاج السنة»: (۲۹۲/۳)ء 
(امعارج القبول»: (١/۹۸)ء‏ وانظر تعريف توحيد الالوهية. 

.)۲٤۷/١( «مجموع الفتاوی»:‎ )٤( 

.)۳۸١ /۹( «جامع الأاصول):‎ )٥( 

(1) «الرد على البكري»: (۲۸6). وانظر «اقتضاء الصراط المستقيم»: (۷۸۷). 


TET 


ویتقر ب ا الله تعالى من فعل الطاعات المعاص۲ 


2 مبار ك الميلي ر حمه أله : مشر وعة e‏ الى رت 


il طلبه المبنى على تلك‎ ٠ 


١ اله تعالی ا يقرن‎ e الم الخاص للتوسل:‎ ٣ 


الداعي بدعائه ما یکون ا ى قبوله دا 


وقال السعدي ر اللّه: «فإادا اتی العبد الب دالوسيلة. وهو | 


الدعاء لله المقرون بالإستجابة له بالایمان به والانقیاد لطاعته» 


وقال ابن عثيمين ا رحمه اله: «آما النوع الثاني من الوسيلة فهو u‏ 


رتل وسيلة لٍجابة الدعاء 


قادرا على فعل ما EEE‏ 


وقال ابن القيم رحمه الله : «والتوفيق اَن ۹ بده ونفسه ولا ll‏ | 
إلبها بل يصنع له ویلطف به ویعت ویدفع عنه ویکلاه کلاءة الوالد 


الشفيق للولد العاجز ٠‏ عن E‏ 


1 اي آبي السعودا: /۸« وانظر اتقسير الطبری»: )1/7( ر تسيز البغوي»: ۰ 


. (A0 /۲) و تقسير اللسعدي»:‎ .)١١/١( 
.)۲۹۳( «الشرك ومظاهره»:‎ )۲( 
E ۳ «فتاوی ان ق‎ )۳( 
.)۷١( «تيسير اللطيف المتان»:‎ )( 
) (YA. lo) : «فتاوی ابن عثیمین؟‎ )٥( 
0 Ee) ا و‎ e «مدارج کک‎ )( 
.( اشفاء العليل»:‎ 


التعريضات الاعتقادية 


وقال أيضاً رحمه اله: «قال بعض العارفين أجمع العارفون على أن 
التوفيق أن لا يكلك الله إلى نفسك»"'. 
وقال أيضاً رحمه اله: «فقد أجمع العلماء على أن التوفيقق أن لا 
يكل الله العبد إلى نفسه». 
وقال أبو المظفر السمعانى رحمه الله: «والتوفيق من الله هو التسهيل 
والتيسير والمعونة» . 
د التوگل : , اعتماد القلب على الله فقي حصول ما ينتطع العبد في دينه ودنياهء 
ودفع ما يضره في دينه ودنياه» ولابد مع هذا الاعتماد من مباشرة الأسباب 8 1 
قال ابن جرير الطبري رحمه الله: «الصواب فى حد التوكل الثقة بالل 
تعالی والاعتماد في الأمور عليه » وتفریيضص کل ذلك إليه بعد استفراع 
الوسع في السعي فيما بالعبد الحاجة إليه من أمر دينه ودنياه على ما 
أثر ا ال ن 
وقال ابن القيم رحمه اله: «التوكل عمل القلب وعبوديته اعتماداً 
على الله وثقة به وإلتجاء إليه وتفويضاً إليه ورضاه بما يقضيه لعلمه 
بکفایته سبحانه وحسن اختیاره لعبده إذا فوض إليه مع قیامه بالآسباب 
المأمور بها واجتهاده في تحصيلها»"'. 
(1) «مفتأاح دار السعادةا: .)۱۳١/١(‏ 
(۲) «مفتاح دار السعادةا: .)۳٠١ ٠ /١(‏ وانظر «الفوائد»: )۱۳١(‏ للمؤلف نفسه. 
() لتس السمعاني»: (۲/ .)٤۲‏ وانظر «الوامع الأنوار»: /١(‏ ۳۳۷)» و اغذاء الألياب»: 
(V۰ /۱)‏ للسفاريني» و اتوضيح توحيد الخلاق): »)1١(‏ و «جامم العلوما: (۲/ «(oY‏ 
و «التتحبير): /١(‏ 1( للمرداوي . 
)٤(‏ «زاد المعاد): )١١ /٤(‏ اش القيم . 
(۵) «شرح ابن بطال للہبخاري٩: .)٤۰۸/۹(‏ 
(( «الروح؟: ITE)‏ القيم . 


ل التعريطات الاعتقادية ر 
) وقال أبضا رحمه اله" (وحقيقة التوكل القيام اا اة ) 
بالقلب على المسبب»"'. ا 
وقال اا الله: «التوكل على الله نوعان أحدهما ا عليه 

في تحصيل العبد من الررق والعافية وغیرهاء والثاني توکل ll‏ في 


تحصیل ا 
وقال وزات رحمه الله: «التو كل اعتماد القلب على ارب 


2 
فیما یفعله من خير أو یزیله من ضر) 


وقال القرافي رخمه اللّه: «هو اعتماد القلب على الله تعالی ا 


8 
a a 


وقال عبدالعرير البخاري رحمه الله «تفريض الاأمر اف الله تعالی 
والاعتماد عليه مع رعاية السات 


والفرق بين التوكل والاستعانة: لتوک اول التوكل عليه ليعينه 
على فعل ما أمر»! والتوكل عليه ليعطيه ما لأ يقدر العبد عليه 


فالاستعانة تكون على الأعمال وآما التوكل فأعم من ذلك یکوت 
رکا ي : e‏ لمنفعة ودفع المضرة»". 


(o) e «مدارج‎ )١( 

(۲) «طريق الهجرتين! : )1 وانظر لامجموع اا - (Af‏ 

(۳) (شجرة المعارف»: )۷( )٤(‏ «الذخيرة؟: (VD‏ 

.)۱۷۷ /۸( «امجموع الفتاوی»:‎ )( .)١۲/١( اكشف الاښرار»:‎ )٥( 
للحليميء‎ )٥ /۲( وانظر : «تفسير القرطبنی»: (٤/۳١۲)ء و «منهاج شعب الإيمان»:‎ 
. لان رجب»‎ )٤۹۷ /۲( لابن الجري» و «جامع العلوم:‎ )۳۲١( «القوانين الفقهية»:‎ 

و «المطلع؟: (4۲( لليعلي» و لافتح ذي الجلال): ۲۲۷(۰) لابن عابدين؛ وا 

: .)٥5٤ /٥(و‎ (10/0) : السعدي)‎ 


سس التعريطات الاعتقادية 


wv) 

د التولة؛ ,قال الأصمعي هو التولة بكسر التاء» وهو الذي يحبْب المرأة إلى زوجها. . 
قال الخطابي رحمه الله: «التولة يقال آنها ضرب من السحر» قال 

الأصمعي وهو الذي يحبب المرآة إلى زوجها»" . 
قال ابن الجوزي رحمه اله: «التولة ضرب من السحر يحبب المرأة 

إلى زوجها». 

د التولي : «المتولي هو العاصي الممتتع عن الطاعة» 
وقال المروزي رحمه الله «والتولي ترك الصلاة وغيرها من الفرائض"' . 
وقال ابن جرير رحمه اله: «التولي إذ استدبر عنه وخلفه خلف ظهره 

ثم يستعمل ذلك في كل تارك طاعة أمر بها عز وجل معرض بوجهه»"'. 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «التولي في طاعة الأمر والتكذيب في الأخبار. 
وقال أيضاً رحمه اله: «فنفى الإيمان عمن تولى عن العمل» وإن كان 

قد تی بالقول»" . 


وقال أبن عطبة رحمه الله : «وأصله الإإعراض والاادبار عن الشىء الجسم › 


(4) 


)١(‏ «غريب الحديثه: (۲/ (۱۹١‏ للقاسم بن سلام. 

(۲) «معالم السنن»: .)۲١۰۹/٤(‏ «غريب الحديث»: (۲/ )۲۷١‏ للمؤلف نقسه. 

(۳) «تلبيس إبليس؛: .)۳٠١(‏ وانظر: «النهاية: ١ /١(‏ ١٠۲)ء‏ و «جامع الأصولا: (۷/ )٥۷١‏ 
كلاهما لابن الأثير» اشرح السنة٤: )٠١۸/١١(‏ للبغوي» تفسير ابن العربي): 
(۳۱/۱)ء و «منح ذي الجلال“: )٠١(‏ لابن عابدين. 

.)٦1١١/۷( «امجموع الفتاوى»:‎ )٤( 

. من المرجم سمه‎ )۱۳۲/١( «تعظيم قدر الصلاة٤: (۱۲۹/۱) واتظر: (۱۲۹/۱) وانظر:‎ )٥( 

(1) «التقسیر۲: (۲۳۷/۱). 

(۷) امجموع الفتاوى»: (۷/ 04ء .)١٤١‏ 

(۸) المرجع السابق: .)١٤١/۷(‏ 


Î as 
. ٺم استعمل في اغراف عن الأمور والأديان والمعتقدات»”'‎ 
ت الضرق بين التولي والإعراض؛‎ 
قال الماوردي ر الله: «فإن قيل التولی عن الشيء هو الإعراضر‎ 
1 e عنه» قیل معناه بتولی عن الداعي ويعرض عما | دعي‎ 
وقال السيوطي رحمه اله: «والإعراض والتولية» قيل هما بمعنى‎ 
واحد» قيل .التولية بالجسم عاي و ا من سلوك‎ 
الطريق» فالتولية ر عوداً على بدء» والإعراض الاأخحذ في عرض‎ 
E . الطريق» فالمتولي قرب أمراً من المعرض عليهما»‎ 
د الثناء: «هو الخبرعن المحا نھن‎ 
E ey «والشناء تكرار المحامد‎ 
وقال ابن القيم ر" ر لله: «فإن كرر المحامد شيئاً بعد شيء کانت‎ 
* ا‎ 


التمريفاتالاعتقادية س 


وقال ابن تيمية رحمه ايله: «فالحمد يتناول اا وااء ) 


يقتضي تکريرها وتعدیدها والزيادة في عددها»“ 
وقال ابن بطال رحمه لله: «والثناء هو الذكر ا ہما يفعله الإنسان 


(1).«تفسير ابن عطية): (۳۲۲/۱)ء ونقله القرطبي في تفسیره: (۳۸/۱٤)ء.‏ وابن حیان ) 
في تفسيره ٠ .(۳۷£/1( AN‏ 

(۲) «تفسير الماوردي»: )1 (AF‏ 

(۳) «قطف الأزهار»: (۲۸۲/۱). 

(5) ابدائع الفوائده:. (۲/ ۹۳). 

.)١١/٤( ادرء التعارض):‎ )١( 

() «الوبل الصيب»: e‏ 

(۷) «درء التعارض»: .)۱۷/٤(‏ وانظر امجموع الفثاو ئ 01/17 ): 


س التعريفات الاعتقادية 


mE 
. من الخير كأن ذكره ثانياً بعد فعله له»‎ 


وقال العسكري ر حمه اله «الفرق بين المدح والثناء ن إلناء مهدج 
(۲( 
متکرر» 
وقال القاضى عياض رحمه الله: «والفرق بين «حمدنى» و أثنى على»ء 
و (مجدنى )› لین لن مجد يقتضی الثناء بصفات الجلال» و حمد يقتضصىی 
الثناء یحمید الفعال» وأننی يجمع ذلك کله وينطلقی على لخا 
وقال ابن العربي رحمه الله: «والثناء هو ذكر محاسن أفعاله»'. 
د الجاهلية ؛ , هي الحال التي كانت عليها العرب قبل الأسلام من الجهل بالله 
ورسوله وشرائع الدين والمطاخرة بالأنساب والكبر والتجبروغير ذلك" . 
«والجاهلية ما قبل البعثةء سموا به لفرط جهلهم»"' . 
(۷( 
ر4 ) 
وقال أيضاً رحمه اله: «ولفظ الجاهلية قد يكون أسماً للحال وهو 
الغالب فى الكتاب والسنة وقد يكون أسماً لذي الحال»" . 
وقال أيضا رحمه اله: «وكذلك كلما يخالف ما جاءت يه المرسلون 
من يهوديه ونصرانية فهى جاهلية » وتلك كانت الجاهلية العامة » فأما 
(1) «النظم المستعذب»: .)۱۸/١(‏ 
(۲) «الفروق اللغويةا: (۳۷). 
(۳) «إكمال المعلم»٤: .)۲۷٣/۲(‏ 
)٤(‏ «القبس»: .)۲۱۷/۱١(‏ 
() «النهاية : /١(‏ ۳۲۳) لابن الأثير» و «تيل المطالبا: )۱٤١(‏ للمؤلف نفسه. 
0) افيض القدير»: )٤١١ /١(‏ للمناوي» وانظر «إكمال الإكمال٤: /١(‏ ۸۳) للابي. 


)¥( (مجموع المتاوى) : (۷/ (o.‏ 


(۸) «اقتضاء الصراط المستقیم»: (۲۲۷/۱). 


F— 


بعد مبعث الرسول ټم قد تکون في مصر دون مصرء کما هي في 


دار الكمار› وقد تکون ت شخص دول شخض › کالرجل ' قبل أن 


يسلم» فإنه في جاهلية» وإن كان في دار الإسلام» فأما في زمان مطلق 


فلا جاهلية بعد مبعث محمد aE pa E‏ 


على الحق إلى قيام س 


وقال عبدالرحمن بن حسن رحمه الله : «(والمراد بالجاهلىة ما ۰ 
المبعث سوا بذلك لفرط جهلهم وکل ما يخالف ما جاء به الرسول_ 


ا فهو جاهلية» . 
دالجبت «١‏ كل معبود من حجر أو صورةأوشیطان فهو جیت وطاغوت؛ 
«والجبت کل ما عبد من دون ا 
قال الفیروز آبادي رحمه اله: «الجبت كل ما عبد من دون الله تعالی. 
وقال السجستاني رحمه اله: کل معبود سوى الله تعالى فهو جت 
الفرق بين الحبت والطاغوت: «فان الطاغرت هو الطاغي من الأعيان؛ 


) الج هر س الأعمال والاّقوال» كما قال بن الخطاب الجبت ‏ 
السحر والطاغوت الشيطان» 8 قال ابي يڪ : العيافة والطيرة» ٠‏ 


والطرق من الجبت» رواه ابو داو و 


e AL «اقتضاء الصراط المستفي»:‎ )١( 

(۲( (فتح المجيدا: .)۲۸١(‏ 

( )افر غرتت ال ان )1۲۸( لابن قتيبة» ونقله ابن ا 2 «نرهة الأعين»:'( 0( 
)٤(‏ «جامع الأصول»: (۷/ E‏ 
)٥(‏ «بصائر ذوي التمیيزا : : 04/0( ړ 0( غريب القرآن»: .)۸١(‏ 


)¥( (مجموع الفتاوى»: م (٠‏ والحدیث في سٺن آبي داود» :کاس الطب ا 


في الخط وزجر الطير : 0 .4( 


التعريضات الاعتقادية ۹ 


Fm 
) الجبر:‎ 


«وكذلك لفط الجبر فيه إجمال يراد به إكراه الفاعل على الفعل بدون 
رضاه» كما يقال إن الأب يجبر المرأة على النكاح. واه تعالى أجل وأعظم من 
أن يكون مجبراً بهذا التفسير فإنه يخلق للعيد الرضا والاختيار بما يفعله وليس 
ذلك جبراً بهذا الإعتبار. 

ويراد بالجبر خلق ما في النفوس من الإعتقادات والإرادات كقول محمد بن 
كعب القرظي الجبار الذي جبر العباد على ما آراد وكما في الدعاء المأثور عن 
علي نات «جبار القلوب على فطرتها شقيها وسعيدها» والجبر ثابت بهذا النفسيرء 
فلما كان لفظ الجبر محملاً نهى الأئمة الأعلام عن إطلاقه انات أو" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «والجبر المعقول الذي أنكره سلف الامة 
وعلماء السنة هو أن يكون الفعل صادراً على الشيء من غير إرادة ولا 
مشيئة ولا اختيار» . 
د الجحود : «نضي ما في القلب إثباتهء وإثبات ما في القلب نيه . 

قال ابن قتيبة رحمه الله: «والجحد إنكارك بلسانك ما تستيقنه 
E I‏ 

قال الفيومي رحمه الله: اجحده حقه وبحقه جحدا وجحوداً أنکره 
ولا يكون إلا على علم من الجاحد به» . 
(۱) «مجموع الفتاوی»: (۸/ ۲١١)ء‏ وانظر من المرجع نفسە: cE c1۳ /A(‏ 0۰1( 

و امجموع الفتاوی»: /۱١(‏ ١۲٤۱ء‏ ۲۳۷)» و ادرء التعارض۲: (١/۷٦ء .)١١‏ 
(۲) اامجموع الفتاوی): (۳۹۳/۸). 


(۳) «المفردات» مادة (جحد) ونقله الفيروزآبادي فى بصائر دوي التمییز: (۲/ .)۳١۹۹‏ 


.)١١۷( «تفیر غریب القرآن الكريم»:‎ )٤( 
لابن فارس.‎ )1۱۷١/١( :٠ةغللا «المصباح المنير» مادة (جحد)ء وانظر ا(مجمل‎ )٥( 


TT 


قال أبو السعود و الله: ١هو‏ الإنكار مع العلم بخلافه» ‏ . 


وقال ابن القيم رحمه انله: (لا یکون اللجحد إلا بعد الاعتران 


اا السات 1 


) رالات تة را ومن أطلق من الفقهاء آنه لا یکفر إلا سن 
يجحد وجوبها فیکون الجححد عنده اا كلدب بالإيجاب . 


) ومتناو لا لاومتناع عن الإقرار والٍلتزام i‏ 


د الجدل ؛ «تردد کلام بین تین يتمد کل واحد متهم تصحیع توه 2 


وابطال قول خصمه 


فهو ترد الكلام بين الخصمين ا صد کل واجد مهسا نكا قر ول 
١‏ لیدفع به قوله صاحبه» . ١‏ 


وقال ابن عقيل رخ الله: «والنظر المسمى في عرفهم a‏ 
الفتل للخصم بالحجة عن مذهب إلى مذهب بطریق لحجة». ) 
وقال زکریا الأنصاري زحمه الله: «الجدل دفع العبد خصمه ع 
إفساد توله بحجة قاصلاً به تصحیح کلامه». 

وقال النسفي رحمه'اله: «(وفي الأصطلا ح عبارة عن دفع اوت 
ا قوله بحجة أو شبهة وقيل هو تخاوض ان ن 


(1) «تفسير أبي السعود»: /4۷( وانظر «تفسير ابن عطية»: 0 (1A۲‏ . 
() «بدائع الفوائد“: OAD:‏ وانظر «التسعينية٤:‏ (۲/ ٠‏ 1۷) لابن. تيمية. 
)۳( ((مجموع الفتاوى) : .(4A/1.)‏ 

| . COA) : «حدود ابن فورك؟‎ )٤( 

)0( «الفقيه والمتفقه» (o0‏ للخطيب البغدادي . 

.)؟٤۳( «الجدل»:‎ ١ 

)¥( «الحدود الأنيقة»: wn‏ 


التعريضات الاعتقادية س 


التعريطات الاعتمادية E‏ 


لتحقيق حق» أو لإبطال باطل» أو لتغلب ظن وهو يتناول جدل الكلام 
وخدذل الل 

وقال الخطيب البغدادي رحمه اله: «فالجدال المذموم وجهان 
أحدهما: الجدال بغير علم . الثاني : الجدال بالشغب والتمويه» نصرة 
ل بعد هور | وبیانه؛ قال الله تعالى' لإ وجادلوا بالباطل 


و عي عر ست صق 


ا انا فمن ت في الدين» آلا ترى إلى قوم 
نوح عليه السلام حيث قالوا: يا نوح قد جادلتتا فأكثرت جدالنا » 
وواه اله لإ ولا ينقعكم نصحي إن أردت أن أنصح لكم إن كان الله يريد 
ُن غویکم 4 رهود: ۲۲ »]٣٠-‏ وعلی هذا جرت سنن رسول الله که . 

د الجماعة: «راجعة إلى الإجتماع على الإمام الموافق للكتاب والسنة ' 
«والجماعة جماعة المسلمين وهم الصحابة والتابعون لهم بإحسان إلى 
يوم الدیه ۲ 

«والجماعة ما أجتمع عليه أصحاب الرسول ييي في خلافة أبي بكر 
وعثمان»“ 

«وجماعة أئمة العلماء المجتهدين» فمن خرج مما عليه علماء الأمة مات 


(1) «اکشف الأسرار» : c{oAT /Y)‏ وانظر (أصول المقه»: )A۳(‏ للامشی: و لألعدة): 
(IA /1)‏ الي يعلى › «قواطم الآدلة»: )٤١/١(‏ للسمعانی › و «تهذيب اللغات 
والأسماء»: (۳ ٤۸‏ ) للنووي . 

(۲) «الفقيه والمفتقه»: .)٥٥۷ /١(‏ وانظر «الإحكام»: (۰۲۱/۱ ۲۷) لاہن حزم . 

(۳) «الإعتصام»: (۲/ )٠٠١‏ للشاطبي. 

.)٥٤٤( اشرح العقيدة الطحاوية):‎ )٤( 

. للبربهاري‎ )٤)٥( (سرح السنة»:‎ )٥( 


. التعريطات الامتقادية س‎ E 


ا 1 
ميتة جاهلية» . 


«والجماعة جماعة المسلمين إذا اجتمعو اعلی مير" 7 
وقال القرطبي رحمه ايله يعني بالطاعة طاعة ولا ا وبالجماعة 


حماعة المسلمين على إمام أو أمر ي علبه» . 
وقال أبن تيمية رحمه الله: «الجماعة م 7 


وقيل: «السواد الأعظم من آهل الإسلام»“ 
وقيل: «إن الجماعة هي الصحابة على الخصوص»" 
د الجهل : ,هو عدم العم أو ف 0 
الجهل تبين المعلوم على خلاف ما هو به» ضد العمل“ . | 
قال النووي رحمه اله: «(الشيء جزماً على جلاف ماهو به ٠,١‏ 
وقال السمعاني رحمه اله: «فأما الجهل فهو اعتقاد المعلوم على خلاف 
ما هو به» ولا باس بلفظ الإعتقاد في حد الجهل بخلاف العلم» 0 


وقال الباجى رحمه الله «والجهل اعتقاد المعتقد على ھا لیس e‏ 


(1) «الإعتصام»: (۲۹۳/۲). 

() «الإعتصام»: (۲/ اا عن الطبري» و «فتح الباري؛: .)٤١/۱۳(‏ 

() «المفهم٤: .)٥4/6(‏ أ . () «منهاج السنة: .)٤٦1/١(‏ 

(۵) «الإعتصام؟ : (۲/ e‏ و افتح البارىا: (i FY)‏ 

(1) «الإعتصام»: (/D‏ و افتح اپار :7( 0£ 

(۷) «اقتضاء الصراط المستقيما: TIA‏ 

٣ (AY /۱) :*5دعلi (A)‏ يعلى » (التمهيد : )0۷/1( e‏ م 
(۷۷/1) لابن النجار. 

(۹) «تهذيب الأسماء 8 )/ .(o¥‏ 

(۸/1) «قواطع الادلة»:‎ )١( 

(۱۱) «الحدود»:. (۲۹)» رانظر | «إحكام الفصول): )۱۷١(‏ ئلمۇلف نفسه . 


وقال ابن فورك رحمه الله : «الجهل هو لنصور للتصور على ما ر 


)1( 
هو به“ '. 


والجهل على ثلاثة أقسام" : 
-١‏ جهل بسيط: هو خلو النفس من العلم وعدم التلبس بضده. 
“٣‏ جهل مركب : هو خلو النفس من العلم مع التلبس بضده. 
۳- فعل الشيء بخلاف ما حقه أن يفعل أو عدم العمل بما يعلم. 
د الحبوط : « هو عبارة عن بطلان العمل في نتسه . 

وهو: «نوعان عام وخاص» فالعام حبوط الحسنات كلها بالردة والسيئات كلها 


بالتوبةء والخاص حبوط السيئات والحسنات بعضها ببعض وهذا حبط مقيد 
hre.‏ 
جر ني . 

قال ابن العربی رحمه الله: «قلنا الحرط على قسمين : حرط موازنة› 


)١(‏ «الحدود»: .)۱٥۸(‏ وانظر «التعريفات الدقيقة٤:‏ (1۷) للأنصاري» و انفائس الأصول»: 
(۷۷/1) للقرافي» و «البحر المحيطا: (1/ )٠١ ١‏ للزركشي» و «تقريب الوصول»: 
(۹€) اين زى 

(۲) انظر «مجموع الفتاوی»: ,)٥٤۰ .٥۳۹/۷(‏ و !درء التعارض۲: ۳۸٦ /٥(‏ ۳۸۷) 
لابن تيمية» و ابدائع الفوائد»: )۲١۹/6(‏ لابن القيم» و «مدارج السالكين٠: .)٥٠٤/١(‏ 
و «المفردات»: مادة (جهل) للراغب و «بصائر ذوي التمييزا: (601/۲). و التعريفات 
الدقيقة: (1۷» 1۸)» و انفائس الأصول»: .)۱۷۷/١(‏ و «البحر المحيطا: »)١٠١٠١ /١(‏ 
و «التحبير“: )۲٠۲ /١(‏ للمرداوي . 

(۳) «إکمال الإکمال٤:‏ (/ )٤۷۹‏ للأبىء وانظر «التوقیف على مهمات التعاريف٤: )۲٦١(‏ 
للمناوي» و «تهذیب اللغة : /٤(‏ ۳۹۵) للأزهري» و «المشارق؛: )٠١١ /١(‏ للقاضي 
عياض . 

() كتاب الصلاة: (۳۳) لابن القيم. 


E1 TTT 


وآما المعاصي فتحبط حبط موازنة. وحرط ذلك عندي جل الحستات_ ) 


السات في کفتي الميزان فت رجح 'السيغات: 
د الحديث ١هو‏ عند الإطلاق يتصرف إلى ما حدث به عته بعد النبوة من 


قوله وفعله وإقراره" 1 


وقال ابن حجر راحمه الله: «وأولى آلا س لعلم الحديث معرفة 


القواعد التي يوصل بها إلى معرفة حال الراوي والمروي» . 


الله 


وقال السيوطي رحمه الله: «هو علم فا آقوال رسول الله 2 


e وأفعاله‎ 


اليه اا ت او قعل أو E‏ یام أو أو ر لق 


ى يجب احترامهء وحطظه من الحقوق والأشخاص 


والأزمنة منةوالاماكن» ‏ 


والتفر يط ف : 
وقال البغوي رحمه إله: «الحرمة ما وجب القيام به ت التفريط فيه . 


(1) «عارضة او Av‏ وانظر: (۱۹۹/۳) من چ اء رنقله ایا . 


(۲( م الفتاوی»: AD‏ () النکت»: e‏ 


)٤(‏ «تدريب الراوي»: ۷/1( وانظر: )۲۹-۲١ /١(‏ من المرجع نفسه» و «الحدود لأنبقة. 
)۸٩(‏ للأنصاري› و «التعريفات الفقهية: )۲٦١(‏ لمجددي› و اة 

e «(شرح منظومة آلقاب الحديث»:‎ )٥( 

(7) «مدارج السالكين»: (vv)‏ 

(۷) «تفسير ابن الزجاج»: O‏ وانظر «تفسير الخازن»: .(e/)‏ 

(E /؟٤( لاشرح النةا2‎ (A) 


التعريفات الاعتقادينة — 


~7 


وقال القرطبي رحمه اله: «الحرمة ما منعت من إنتهاكه» . 

وقال أبو السعود رحمه الله: وهي ما يجب المحافظة عليه»" . 
د حسن الظن بالله: «الظن بريه أن يجازيه على إحسانه ولا يخلف وعده 

ویقبل تویته ".` 

وقال ابن القيم رحمه الله: «فإن العبد إنما يحمله على حسن العمل 
حسن ظنه بربه أن یجازیه على أعماله ویثیبه علیها ویتقبلها منه» . 

وقال أيضاً رحمه اله: «وقد تبين الفرق بين حسن الظن والغرور وإن 
حسن الظن إن حمل على العمل وحث عليه وساعده وساق إليه فهو 
صحيح وإن دعا إلى البطالة والإنهماك في المعاصي فهو غرور› 
وحسن الظن هو الرجاء فمن كان رجاؤه جاذباً له على الطاعة زاجراً 
له عن المعصية فهو رجاء صحيح» ومن کان بطالته رجاء ورجاؤه 
بطالة وتفريطاً فهو المغرور» . 

قال النووي رحمه اله: «قال العلماء معنى حسن الظن بالله أن يظن 
آنه يرحمه ویعفو عنه) . 

قال العز بن عبدالسلام رحمه اله: «إحسان الظن بالله من ثمرة إعظام 
سعة رحمه الله وعموم مغخفرته» . 
(1) «تفسير القرطيي»: (۲/ ۵٠)ء‏ وانظر «تفسير النسقيا: (۲/ ٠)٠١ ٠‏ و «النظم المستعذب": 

(7 ۴( لابن بطال» و «نسيم الرياض٤: )۴۸١ /٤(‏ للخفاجي . 
() «تفسير أبي السعود»: .)۴۳١١/١(‏ (۳) «الجواب الكافي»: .)١۳١(‏ 
(4) المرجع السابق: )٥( .)٠١(‏ المرجع السابق: .)١١(‏ 


. باب الأمر بحسن الظن بالله تعالى‎ ء)١‎ ٤/۱۷( شرح النووي لصحيح مسلم»:‎ )١( 
و اإكمال‎ .)1۲١ ٠٤٥ /۲( «شجرة المعارف٠: (۸۳)» وانظر «مدارج السالكين»:‎ )۷( 


ی ا و ا ا 


EAP 


ا الجسن والفبح: 
«فالحسن ما ر المحبوب المطلوب المراد لذاته» الع ا حمل 
الکو اي 

والحسن كل فعل إذا فعله الفاعل لا , بستحق الفاعل له ذم اشح عر 
فعل إذا فعله الفاعل اسنحق بفعله الذه»" ٭ 
وقال بو يعلى رمه الله: «وآما اللحسن والقبيح فمل يزز في ا ) 
الخو ا ل والقبیح ما لیس له فعله» e‏ 
المباح من جنس الوانجب. © 
وقيل الحسن ما مدح به فاعله» والقبیح ما ذم په فاعله» رتال 
هذا القائل لا يوصف المباح بأنه حسن» . 
وقال ابن تيمية رخمه الل: (وحسن الفعل هو کونه مقتضا ۴ يطلبه 
الحي أذاته ویریدذه من المقاصد و قىسحه بالعكس»” . 
) وقال ا الله: «والمراد بالحسن هو النافع و باش 
) هو الضار 2 ۱ 
والتحسين والتقییے العقليين: ا ءان دل على نبوت حسن وقییح ) 
قل يعلم بالعقل ويعلم الفعل محمود ومذموم ودل على أ 3 يعذب 
)١(‏ «منهاج السنة٤:‏ (۲۹/۳)ء وانظر: ۷۸/۳ من المرجم تفه 
(۲) «قواطع الأدلة» : : (YD‏ للسمعاني . 
(۳) «العدة»: /١(‏ ۷١ء‏ ۸١١)ء:وانظر‏ «المسودة): .)٥۷۷(‏ 
)٤(‏ «مجموع الفتاوی): e .)٠۳/۹(‏ 
)٥(‏ «الرد على المنطقیین»: (۲۹٤)ء‏ وانظر امجموع الفتاوی»: (۳۰۹/۸ ۹۰ء ٠ »)٤۳١‏ 
(۳۱/۱۱) من مجموع الفتاوی» وانظر «درء التعارض۲: ٠ )۹۲.٤۲۲/۸( »)٤٥۷/۷(‏ 
من المرجع نفسهء و «التبوات»: (۱۳۹)ء و «التحبیر»: (۲/ )۷۲۸-۷٠١‏ للمرداوي. 


التعريطات الامتقادية س ' 


س التعريطات الاعتقادية 


—sl 


¢ ېچ 


أحداً إلا بعد إرسال رسول والله سبحانه أعلم»". 

قال ابن تيمية رحمه الله: «القول الثاني أن العقل قد يعلم به حسن 
كثير من الأفعال وقبيحها فى حق الله وحق عباده» وهذا مع أنه قول 
المعتزلة فهو قول الكرامية وغيرهم من الطوائف»ء وهو قول جمهور 
الحنفية» وكثير من أصحاب مالك والشافعي وأحمد كأبي بكر الأبهري 
وغيره من أصحاب مالك» وأبي الحسن التميمي» وأبي الخطاب الكلوذاني 
من أصحاب أحمد» وذكر أن هذا القول قول أكثر أهل العلمء وهو 
قول أبي علي بن أبي هريرة» وأبي بكر القفال وغيرهما من أصحاب 
الشافعي» وهو قول طوائف من أئمة أهل الحديث» . 

وقال أبضاً رحمه اله: والتحسين العقلي قول بأن العقل يدرك الحسن»" . 

وقال أيضاً رحمه الله: «والعقل يعلم به حسن الأفعال وقبحها» . 

وقال أيضاً رحمه الله: «ولهذا قلت غير مرة أن حسن الفعل يحصل 
من فة تاره وهن الام تارة وفن فجرغهها رة . 

وقال أيضاً رحمه الله: «فإنهم اتفقوا على أن كون الفعل يلائم الفاعل 
أو ينافره يعلم بالعقل› وهو أن يكون الفعل سبباً لما يحبه الفاعل 
وتلتذ به» وسياً لما يبغضه ويؤذيه وهذا القدر يعلم بالعقل تأرة› 
وبالشرع أخرى» وبهما جميعاً أخرى» ولكن معرفة ذلك على وجه 
(1) «درء التعارض): (۸/ .)٤۹٤‏ 
(۲) «منهاح السنةا: .)٤٥١١ »٤٤۹/١(‏ 
(۳) «مجموع الفتاوی): .)۳٤٤/۱۱(‏ 


.)١٤١١/١۸( «المرجع السابق»:‎ )٤( 
.)۲۹۷ /۱۹( : المرجع السابی‎ )٥( 


التعريطات الاعتقادية س ' 


.1 
ال رة ا ال رن عا ا ۳ 
في الدار الآخرة» لا تعرف إلا بالشرع»”. 8 
وما التحسين والتقبيح الشرعيين:. «فالتحسين يتضمن أن ا ما 

حصل به الحمد والثؤاب والقبح ما حصل به الذم الغا | 
قال ابن تيمية رحمه الله «وقد تكلمنا في مسائلة تحسين العقل 

تیه في غير هلا االموضع وفصلنا القول فيهاء وبينا منشاً الغلط» ‏ 
فإن الطائفتين تفقوا على آن الحسن والقبح باعتبار الملائمة والمنافرة ‏ 
قد : یعلم 8 والملائمة . حورل لحرت المطلوب 
او والمنافرة تتضمن حصول المكروه المحذور المتأذى به. 
وهذا الذي ات تفقوا عليه حق» لكن توهموا بعد هذا أن الحسن_ 

والقبح الشرعي خارج عن ذلك» وليس الأمر كذلك؛ ل هو في الحقيقة ‏ 
EE‏ لکن الشارع؛ عرف بالمؤجود» وأثبت المفقود 
. فتحسینه إما کشف وبیان وإما إثبات لأمور في الأفعال والأعيان وعلى 
TS‏ لأحكام أصفات ثابتة للأفعال وللأعيانء فالتحشین 
الشرعيي يتضمق آن االحسن ما حصل به الحمد والثواب والقبح نما 
حصل به الذم والعقاب» TOP)‏ ملام الاإنسان 
والذم والعقاب مناف لاونسان»"" | 
قال ابن تيمية رحمه الله: «والعقلاء متفقون ان ك a‏ 

ملائماً. للإنسان» وبعضها منافياً له» وإذا قيل هذا حسن وهذا قبیح › 
ا و ای e‏ 


.){٥ 14/9 «مجموع الفتاوى»:‎ )١( 
.)۲۲ /۸( «درء التعارض»:‎ )۳()۲( 


س التعريطات‌الاعتقادية _ ğgğŠسğسلإ|‏ )ںا 


العقلاء وتنازعوا فى الحسن والقبيح مما يعلم به بالعقل باتفاق العقلاء 

وتنازعوا  e‏ والقبيح » بمعنى كون الفعل سبباً للذم والعقاب» 

هل يعلم بالعقل آم لا يعلم إلا بالشرع» وكان من أسباب النزاع آنهم 

ظنوا أن هذا القسم مغاير للأول» وليس هذا خارجاً عنه فليس فى 
الوجود حسن إلا بمعنى الملائم» ولا قبيح إلا بمعنى المنافي رالمدح 

والثواب ملائم» والذم والعقاب مناف» فهذا نوع من الملائم والمنافي» ٠‏ 

د الحق : «فكل صواب وعدل في حكم أو فعل ونطق فاسم الحق واقع عليه 
وان كان اسم الحق اسما من أسامي ريتا عزوجل لا يمتع أحد من أهل القبلة 
من العلماء في إيقاع اسم الحق على كل عد ل وصواب" 

«الحق هو الله تعالى» والحكم المطابق للواقع يطلق على الأقوال والعقائد 
والأديان والمذهب باعتبار اشتمالها على ذلك" . ٠‏ 

وقال أبو المظفر السمعاني رحمه له: اوضع الشي في موضعه على 
CE‏ 

وقال أيضاً رحمه اله: «الحق يستعمل غل وجهين أحدهما بمعنى 
الصواب يقال هذا القول حت أي الصواب والآخر بمعنى الوجوب 

يقال حق, عليك أن تفعل كذاء أي واجب»“ 

وقال ابن عقيل رحمه اله: «وهو اسم مشترك بين الموجود الثابت› 


.)۱۳۹( وانظر «النبوات):‎ »)۳ ۰ ٩ /۸( امجموع الفتاوی):‎ )١( 
لابن خزيمة.‎ )۷۳/١( :٤ديحوتلا« كتاب‎ )۲( 

(۳) «التعريقات الدقيقة»: )۷١(‏ لزكريا الأتصاري . 

.)۷١ /۳( «تفسير السمعائى»:‎ )٤( 

(T/1) «قواطم الأدلة»:‎ )٥( 


وبين e‏ للازې وبين نقيض الباطل وهو الصواب لقرل 
والاعتقاد»“ 
د الحكمة :«حكمتان O ET‏ الأشياء ' 
ومعرفة ارزتباط الأسباب بمسبباتهاء خلقا وأمرا وقدرا وشرعا والعلمية كما | 
- قال صاحب المنازل هي وضع الشيء في موضعه."" 
أو «فعل ما ينبغي» على الوجه الذي ينبغي في الوقت الذي ينبغي ‏ 

قال ابن قتيبة رحمه الله: «الحكمة العلم والعمل». 

قال ابن تيمية رحمه الله: «قال ابن قتيبة وغيره الحكمة هي العلم 
والعمل به» وهي أيضاً القول الصواب» فتتناؤل ا ا 
والعمل المستقيم الصالى»*. 
د الحكمةضي أعال اله .هي الفاية التي يفل لأجاها وتكون هي المطوبة 
بالطعل» ویکون وجودها أولی من عدمها ۲“ LL‏ 
و «هي الغاية المحبوبة له المطلوبة التي هي متعلق محته اوحمده 
ولأجلها خلق فسوی» وقدر فنهدى» وأمات وأحياء وأسعد وأشقى > وأضل 

وهدی ومنع وأعطیء وذ لحكمة هي الغاية والفعل وسيلة إليها. __ 


` 


(1) «الواضح: (١/١١٠)ء‏ وانظر «نزهة الأعين»: )۲٠١(‏ لابن الجوزيء و #الإحكام»: 
(۱/ €۲( حزم» و «آنیس الفقهاء»: )۴١١(‏ وري 

(۲) «مدارج السالکین»: (۲/ ۹۸٩٤ء .)٤۹٩‏ 

() المرجع السابق : (۲/ 4۹). )٤6(‏ «تفسیر غریب القرآن»: (۳۲). ) 

(6) «مجموع الفتاوى»: «(Y4A/۱‏ وانظر «مجموع الفتاوی٤:‏ ۰ (1۹/ ١١١)ء‏ و 
العليل؟: )0002 و «مفتاح دار السعادة): (1/٤٥)ء‏ «المشارق»: (۱/ )۱۹٤‏ ا ) 
NIE‏ السعدي»: (١/١١1)ء‏ و افتح الرحيم»: )١١(‏ للسعدي. 

: 9 (EA. /۳( «مدارج الال‎ )٩( 


)¥( «(طریق الهجرتين» : ) :4 وانظر (افتح الرحيم': )۳1( للسعدي . 


س التعريطات الاعتقادية 


er 

قال ابن تيمية رحمه الله: «فالحكمة تتضمن شيئين أحدهما حكمة 
تعود إليها يحبها ويرضاها والثاني إلى عباده هي نعمة عليهم يفرحون 
بها ويلتذون بها وهذا في المأمورات والمخلوقات» “ 

وقال أيضاً رحمه اله: «والغايات المحمودة في مفعولاته ومأموراته 
وهي ما تنتهي إليه مفعولاته ومأموراته من العواقب الحميدة». 

وقال أيضاً رحمه الله: «الحكمة الناشئة من الاأمر ثلائة آنواع : 

أحدها: أن تكون في نفس الفعل وإن لم يؤمر به كما في الصدق 
- والعدل ونحوهما من المصالح الحاصلة لمن فعل ذلك وإن لم يؤمر به. 

النوع الثاني: أن ما أمر به ونهى عنه صار متصفاً بحسن اكتسبه من 
الأمر وقبح اكتسبه من النهى كالخمر التي كانت لم تحرم ثم حرمت 
فصارت حخبيثة. ٠‏ 

والنوع الثالث: أن تكون الحكمة ناشئة عن نفس الاأمر» ولیس في 
الفعل ألبته مصلحة» لكن المقصود ابتلاء العبد هل يطيع أو يعصى ۲" 
د الحلم ١‏ ٫الرؤيا‏ والحلم عبارة عما يراه التائم في نومه من الأشياء لكن 
غلبت الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء والحسن» وغلب الحلم على ما 
يراه من الشروالقبيح» . 

قال عبدالملك بن حبيب رحمه الله: «الرؤيا هي الحسنة التي لیس 
فيها تخليط من الشيطان» ولا تخييل ولا آمور فاحشة والحلم هو 
(۱) لامجموع الفتاوی٥:‏ (۸/ ۴۵ء .)۴١‏ 
(۲) لامجموع الفتاوی٩:‏ (۳/ ۱۹). 


(۳) امجموع الفتاوی٤:‏ (۱۷/ ۰۲۰۱ )۲۰١‏ بتصرف یسیر۔ 
)۲۳١ ٤١ /١( :٤ةياهنلا« )٤(‏ لابن الأثير» وانظر «لسان العرب»: .)١٠٤١ /١۲(‏ 


٠ >‏ محتمعه) 


التعريضات الاعتقادية و 
الذي فيه تهويل الشيطان وتخليطه وتمبثه بالنای. 
قال الأبي رحمه اله: «قلت الحلم اسم لما يراه الا ئم لکن غلب 
۳ ااال ماران لیر ر ا ال ن على 
PS E‏ والقبيع». 
قال الكفوي رحمه الله: «الحلم الضم فى الأصل اا 
ال في حال النوم» ثم استعمل لما تالم به» ثم استعمل لبوغ 
المرء حد الرجالء ثم استعمل للعقل لكون البلوغ وكمال العقل يلازم 
ل ا ف في نومه على نحو تلذذ الذكر بالأنشى وغلب 
E E‏ > كما غلب اسم الرؤيا على ما | 
يراه من الخير 6 جسن a a‏ 
الآخر ٠‏ 
کاو چو ا «القسم الثاني ا e‏ لإنسان في 
منامه مما يقع له في مجریات حیاته» فان کثیرا من الناس يرى في 
٠‏ المنام ما تحدثه. نفسة في.اليقظة وما جرى عليه في. اليقظة ومفار لا . 
ea‏ | 
القشم الثالث : فزاع من الشيطان»ء إن الشيطان يصور للإنسان 
E E E‏ أو ماله» أو في أهلهء أو في 
)٤(‏ 


وال التوربشتي الم عند العرب يستعمل أستعمال ار 


(۱) «تفسیر غریب الموطا : : (YoY)‏ 
() «إكمال الإكمال»: ۰/۷ (EA.‏ 
٠‏ (۳) «الکلیات»: .)٤۰٤(‏ 
(6) «مجموع فتاوی ابن عشمین»: ۹/۱7( . 


س التعريطات الاعتقادية ل 
والتفريق بينهما من الاصطلاحات الشرعية التي لم يعطها بليغ ولم 
يهتد إليها حكيم بل سنها صاحب الشرع للفصل بين الحق والباطل 
کأنه کره أن یسمی ما کان من الله وما کان من الشيطان باسم واحد 
فجعل الحلم عبارة عما كان من الشيطان»”. 
د الحمد : « هو الأخباريمحاسن المحمود ومع المحبة لها 0 

قال ابن تيمية رحمه اله: «وكذلك الحمد له نوعان حمد له على ما 
يستحقه نفسه» وحمد على إحسانه إلى عبده»" . 

وقال ابن القيم رحمه اله: «الحمد اللإخبار عن محاسن المحمود مع 
حبه وإجلاله وتعظیمه» . 

وقال النووي رحمه الله: «الحمد هو الثناء على المحمود بجميل 
صفاته وأفعاله» . 

قال اللي رحمة اة «الحمد هي الاء غل اف ان يج 


د الطرق بين الحمد والشکكر : 
اوهو آن الحمد والشكر بينهما عموم وخصوص فالحمد عم من جهة 


(1) شرح الرزقاني للمؤطأ»: .)٤٥۳١ /٤(‏ 

(۲) امجموع الفتاوی٤:‏ (۸/ ۳۷۸)ء »)۱٤٦/١١(‏ و «منهاج السنةا: (١/٤٠٤)ء‏ و «الفتاوى 
الکبری): (۲/ ۳۱۳)»› و «جامع الرسائلا: )٥۷/١(‏ كلها لابن تيمية» وانظر «لوامع 
الآنوار٤: /١(‏ ۳۷) للسفارینى . 

.)٤۸/۱۰( :٤یواتفلا «مجموع‎ )۳( 

ء)۱٤۹٤‎ /٤( و «الصواعق المرسلة):‎ .)1١١( و «جلاء الأفهام؟:‎ .)٩۳ /۲( «بدائم الغوائده:‎ )٤( 
.)۱۸١( و «الوابل الصيب):‎ 

(0) «تهذيب الأسماء واللغات»: (۳/ .)۷٠١‏ 


)7( «المطلع»: (۲). 


سل 1ں التعريفاتالاهتقادية — 


أسبابه التي يقع ھا ا يكون على جميع الصفات» والشكر لا یکون إلا 
على الإحسان» والشكر أعم من جهة ما به يقع» فإنه یکون بالإعتقاد والقول ٍ 
والفعل والحمد يكون بالفعل أو بالقول أو بالاعتقاد» | 
ت الحنيضية «١‏ الاستقامة على دين ابراهيم واتباعه على ملت 

وقال ابن e‏ رضي الله عنهما: (الحنيف المائل عن الأديان کلھ 
ای د الإسلام» . ) 

وقال محاهد رحلمه الله: «الحنيفة 2 ا فما اتی به من ) 
الشريعة التي صار بها إماماً للا i‏ 

وقال أبو عبيد رحمه الله: «الحنيف عند العرب 5ن على 
براحم عليه an‏ 1 


رل ۾ ٠‏ 


(0 قمجموع الفتاوىة: 81/17) .واتظر: 1۳6-1۴۴/۹( اهن المرنجم تفه 
«الوامع الأنوار»: )۳۷/١(‏ للسفاريني» و «مدارج السالكين): »)۲١۷ »۲٠٦/۲(‏ و ٠.‏ 
«تفسير أبي السعود»: (١/1۷ء‏ ۱۸). 

)۲( «تفسير ابن جریر): ( 1( 

(۳) «تقسير البغوي» CDE‏ 

(6) المرجع السابق. 

(0) «تحرير التنبيه“: )۷١(‏ ات 

(0) «مجموع الفتاوى»: ( Cel‏ وانظر : (۲۳۹/۰) من المرجم . لقسهة » رانظر: ا | 
الزجاج»: Ev/Y»‏ و «المشارق؟: )۲١١/١(‏ للقاضي عياض» و «المفهم؟: ) 
(E1 /‏ للقرطبي» ٠‏ و «جامع الأصولا: /۱۸۷)ء و(۹/١١)‏ لابن الأثير» ' 
و«المعرسب»ا: (۳۲) للمطرريء و «امجمل اللغة): )٠١٤/١(‏ لابين ف و «تفسير ‏ 
الماوردي»: 144/0 و «جلاء الآفهام»: )۲٠١(‏ لابن القيم. 


س التعريطات الاعتقادية 


~m 


د الخبر: ما دخله الصدق والكذب. 
آو هو المحتمل للتصديق وللتكذيب ا 
قال زكريا الأنصاري رحمه اله: «الخبر ما له نسبة في الخارح تطابقه 
کما مر » والخبر ف ها الحديث مرادف أ «الحديث)» وقیل 
الحديث ما جاء عن النبى يسم والخبر ما جاء عن غيره» وقيل 
f. `‏ 0( 
قال ابن القيم رحمه اله: «اخحتلف آبو المعالي وابن الباقلاني في 
قولهم في حد الخبر الذي یحثمل التصديق والتكذيب فقال آبو المعالي 
يتعين أن يقال يحتمل الصدق أو الكذب لأنهما ضدان فلا يقبل إلا 
أحدهما وقال القاضى بل يقال يحتمل الصدق والكذب وقوله أرجح 
إذا التنافي آنما هو بين المقبولين لا بين القبولين ولا يلزم من تنافي 
المقبولات تنافى القبولات ولهذا يقال الممكن يقبل الوجود والعدم 
القبولين دون الآخحر لم يكن ممكنا فإنه لو لم يقبل الوجود كان 
مستحيلاً ولم يقبل العدم كان واجباً فلا يتصور الإمكان إلا بإجماع 
)١۹۹/١( :٤ةدعلا« )١(‏ لاأبي يعلى» «الواضحا: )٠٠١/١(‏ لابن عقيلء «التمهيد: 
)1۲/1( للكلوذاني › «المسودةا: (۲۳۲) لابن تيمية» «شرح الکوک»: )١۱۸۹/۲(‏ 
ابن النجار› (اروضصة التاظر» : (EA)‏ لانن قلامة . «الفروق) : )7/1 (1A‏ للقرافي › 
«(البحر المحط»: )7/7 (Y1‏ للزرکشي › «الإحكام»: )1/۲( للآمدي› «اليحدو د»: 
(1۰) للہاجي٬‏ «الحدودا: )۱۳٤(‏ لابن فورك. «الفائتی): (۱/٤۱۹)ء» )٣۳۷/۳(‏ 
لصفي الدين الهندي› اقواطم OOTY eT FY) all‏ للسمعاني» «(فواتح الأرحموت»: 
(٠١۴/0‏ للأنصاري» «نفائس الأصول»: )٠٠./۲(‏ للقرافيء «الوصول»: )۱۳١/۲(‏ 
لابن برهان» «التحبير': /٤(‏ ۱۹۸( للمرداوي . 
(۲) «التعريفات الدقيقة»: )۸٠(‏ لركريا الأنصارى . 
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) القوان وان المقبولان وكذلك نقول الجسم قبل الاضداد ) 


فقبو لاتها محتمعة والمقبولات e‏ 


الختم «١‏ متع القلب من الإيمان" 


وقال السمعاني رخحمه أله ٠‏ «والطبع والختم بمعنی اواحد الذي 


يمنغ. القلب من البصر». 


قال ابن جرير الطبري رحمه اله: «فإن قال لنا قائل ا 
القلوب» وإنما الختم طبع على الأوعية والظروف والغلف؟ قيل فإن ‏ 
٠ ٠‏ قلوب العباد أوعية لما أودعت من العلوم وظروف لما جعلل فيها من 
المعارف بالأموز» فمعنی الختم عليها وعلى الأسماع التى بها تدرك 
المسموعات ومن قبلها يوصل إلى معرفة حقائق الأنباء عن المغييات 


3 نظير معنى الختم على سائر الأأوعية والظروف» . 


وقال السعدي رحمه الله: «آي طبع عليها بطابح لا يدخلها الايمان. 


ولا ينفذ فيها فلا يعون ما ينفعهم» ولا يسمعون ما يفیدهم»“ 
ه اللخذلان ,أن يخلي الله بين العبد وبين نضسه ويكله الها" . 


قال ابن القيم رحمه ألکّه: «(قال بعص العارفين فين أجمع العارفون ا 
أن التوفيق آن لا يكلك الله إلى ن سك وأجمعوا على أن الخذلان أن 


(1) «بدائع الفوائد»: 38 4( 

. للإزهري‎ )٠١١ /١( :٤ةغللا «تهذيب‎ )۲( 

(۳) اتفسیر السمعاني»: : (trr/D‏ 

Y/Y اتفسير الطبري»:‎ )٤( 

() «تفسير السعدى»: 67/1 ا اتن کر O‏ و اشير اشر 
4/1 و «تفسير اللخازن»: ٠ N) ANNs OUD‏ للقاضی ا 
و أ 1/9( 


سس التعريطات الامتقادية 


— 
بخلى بك وين فبك 


وقال أيضاً رحمه اله: «والخذلان أن يكلك الله إلى نفسك ويخلى 
ك 
وقال الأزهرى رحمه اله: «وخذلان الله تعالى للعبد ألا يعصمه من 

السيئة فیقع فیها»" . 

ك الخروج : ,كل من خرح على الامام الحق الذي اتطقت الجماعة عليه يسمى 
خارجياء سواء كان الخروج في أيام الصحابة على الأئمة الراشدين» أو كان 
بعدهم على التابعين بإحسان والأئمة في كل زمان» . 

- قوم من أهل الحق خرجوا على الإمام ويرومون خلعه لتأويل سائغ 

() 
وفيهم لمعف .> 

)١(‏ «مفتاح دار السعادة٤: .)۱۳۲/١(‏ وانظر )۳١ ۰ /١(‏ من المرجع نة 

() «مدارج السالكين؛: (۱/ ١‏ ١٠)ء‏ وانظر: )٤٤١/١(‏ من المرجع نفسه» و «شفاء العليل»: 
«((1¥A)‏ و «الوامع الأنوار؛: TTD‏ للسمارينى › و «الموائد»: )01( (T1)‏ لابن القيم. 

(۳) «تهذيب اللغة): (۷/ ۳۲۴۳), 

)٤(‏ «الملل والنحل»: )٠١٠١ /١(‏ للشهرستاني. 

)٥(‏ «المغنيا: )٠١۷-١١٤/۸(‏ لابن قدامة باختصار. وانظر: شرح الزركشى»: 
(/ ۲۱۷ ۸), و «المجموع): )۳۳۷/۲١(‏ للنووي» و (اقتضاء الصراط المستقيم»: 
(YYTT-YY1)‏ لابن تىمىة»›» و افتح الباريى»: )1۲/ (Y4A-41‏ س حجر »؛ و «البحر 
الات : (5/0)) لابن نحيم» و «حاشية ابن عابدین»: .)۲١۲ /٤(‏ 


¬ 


وقال ابن تيمية رحمه ايله : «لكن الخوارج ديهم المعظط مغازةة ) 


جماعة المسلمين واستحلال دمائهم وأموالهي». 


وال بدالرزاق قيفي رحب اله e‏ ا تطلق 
إمامته في د ودول أن ياتي ذلك لاام پکفر ار 


لیس له عليه حجة . 
ت الخشوع :, الخضوع لله تعالى والسكون والطمأنينة إليه بالقلب والجوارح" . 


وقيل هو لإستسلام للحكمين» وهو الإنقياد بالمسكنة والذل 8 الله 


وقضاءه»" ر 


وقال الخليل افراميدي رحمه اله: «والخشوع المعنى من خض 
إلا أن الخضوع في البدن وهو الإقرار بالإستخدام ولخو ا في البدن 


الت را 
قال ابن تيمية رحمه ال «الخشوع س ا التراضع 
والذل والثاني السكو ل والطمأنينة»" . 


وقال الفيروزآبادي رحمه ايله : «وقیل الخشوع لاستسلاء CN‏ 


أعنى الحكم الدينئ' الشرعى فيكون معناه عدم معارضته برآي أو 
غيره» والحكم القدري وهو عدم تلقَيه بالتسخط والكراهية والاعتراض 
(۱) «مجموع الفتاوی»: (۲۰۹/۱۳). E‏ 
(۲) «مذكرة التوحيدا: ٠ .)٩-(‏ 

(۳) «مجموع الفتاوی»: )۲۸ ل ىة 

(0 - N: E 

)٥(‏ «كتاب العين؟: (خحشع O17 j‏ وانظر «نظم المستغذب». e‏ لابن بطال. 
)7( امجموع الفتاوى» e‏ 


التعرد يات الاعتقادية س 


س اللعريمات الاعتضادية 


~m 


وإطلاعه على تقاصیل ما في القلب والجوارح»"'. 
لله تعالی وإنکساره بین یدیه ذلا وافتقارً وإیماناً به وبلقائه»'. 


د الخشية ؛ , خوف يشوبه تعظيم» وأكثر ما يكون ذلك عن علم بما یخشی 


TE a 
۴ )» منك‎ 


CE o. 3 ۶ ا‎ : ٤ 
. أو هي: «خوف مقرون بمعرفةء وهي أخص من الخوف)‎ 
وقيل: «الخشية تألم القلب بسبب توقع مكروه في المستقبل يكون تارة‎ 
. بكثرة الجناية من العبد وتارة بمعرفة جلال الله تعالى وهيبته»‎ 
وقال السعدي رحمه الله: «فالخوف يمنع العبد من محارم الله‎ 
. وتشاركه الخشية فى ذلك وتزيد أن خوفه مقرون بمعرفة الله»"‎ 
وقال الخفاجي رحمه اله: «والخشية هى الخوف مع الإجلال والتعظيما.‎ 
د الطرق بين الخشية والخوف؛‎ 
قال القرطبى رحمه اله: «وقد فرق بعض الناس بينهما فقال الخشية‎ 
آشد الخوف» وقيل الخوف التطلع لنفس الضرر»ء والخشية التطلع‎ 
.)٥٤١/۲( «بصائر ذوي التمييز»:‎ )1( 
وانظر تيسير اللطيف‎ »)۲٤١( و «الرياض الناضرة“:‎ .)۸۳/١( «تقسير السعديا:‎ )۲( 
للمؤلف نفسه.‎ )۲۷٤( المنان:‎ 
للمؤلف‎ )۳۳١( :٤ةعيرذلا« «المفردات»: مادة (حشى) للراغب الأصفهانيء وانظر‎ )۳( 
للفیروزآبادي»› و «التوقيف على مهمات‎ )٥٤٤/۲( تفسه» و #بصائر ذوي التمييزا:‎ 
. للمتاوي‎ )٠٤( :٠فيراعتلا‎ 
. لابن القيم‎ (٥4/1) «(مدار ج الال‎ )€( 
. للإنكري‎ )۸١ /۲( «دستور العلماء»:‎ )٥( 
.)١۸٤( «تیسیر اللطیف المنان»:‎ )0 


(۷) «نسیم الریاض۲: (۱/ ۲۱۳)ء وانظر: )۲۱۹/٤(‏ من المرجع نفسه. 


Sh 


لماعل الخ | 
وقيل «والخشية ارخ ترف تاا مند» e‏ 
-١ ٠‏ أن الخشية تکون مع العلم بالمخشى وحاله؛ لقوله ال 
یخشی الله من عباده الْعلَّماء 4 [فاطر :]» والخوف قد یکون من الجاهل. 
-١ ٠‏ أن الخشية تكون بسبب عظمة المخشي» بخلان الخرد 
فقد يكون من ضعف الخائف لا من قوة المخوف). e‏ 
د الخلة: رهي كمال المحبة المستازمة من العبد كمال العبودية لله ومن ارب 
سبحانه كمال الريوبية لعباده الذين يحبهم ويحبونه" 
«والخلة منزلة تقتضي إفراد الخليل بالمحبة وأن لا يكون له فيها ا 
صلا پل 5 E GR‏ 
خال من حبه فضلاً عن أن یکون محلاً لمحبته غیرها ‏ ا 
قال ابن حجر رحمه اله: «الخليل. الصديق اة الذي تخلات ٤‏ 
محبة القلب فصارت: في خلاله آي في باطنه. 
ان ا دا ا الا ری تفن کان 
ونهايتها بحيث لا يبقى لمحبه سعة لغير محبوبه»": 


() العف (۳/ )ا للقرطبي. ) | 

(5) «القول المفيد على كتاب التوحيد): eT ADEE‏ 

0 امجموع الفتاوی٤:‏ (۲۰۳/۱۰)ء وانظر: (. ۱۰ من المرجع تف 

(4) «مفتاح دار السعاذة» : ۲ (o>‏ . 

() «فتح الباري» : CAM.‏ : ا 

) ارو ضة‎ 4 (YoY Mb : «الجواب الكافي): )۳(« وانظر 0 السنة)‎ )٩( 
الا و «تهذيب ا‎ )١١١./١( و «لوامع الأنوار»:‎ »)٤۷( المجبين):‎ 
٠ اللدووي» و تفسير الخارن»: (١/١٠6)؛ و لإكمال المغلم»:‎ )٩۹۷ /۳(: واللغات)‎ 
. للمؤلف نفسه» و‎ )۲۸۲ /١( للقاضي عياض› و !الشفا»:‎ (TAê /¥) (¥1) 
E للمناوي.‎ )٠ 0 «فيض القدير»:‎ 


التعريقات الاعتقادية ٠‏ ل 


التعريطات الاعتقادية n EE ae‏ 
د الخلف : « من جاء بعد القرون المضضلة وسلك طريقة المبتدعين." . 

قال السفاريتي رحمه اله: «المراد بمذهب السلف ما كان عليه 
الصحابة الكرام رضوان الله عليهم وأعيان التابعين لهم بإحسان وأتباعهم 
وأئمة الدين ممن شهد له بالإمامة وعرف عظم شآنه في الدين وتلقى 
الناس كلامهم خلف عن سلف دون رمي ببدعة آو شهر بلقب غير 
مرضي مثل الخوارج والروافض والقدرية والمرجئة والجبرية والجهمية 
والمعتزلة والكرامية ونحو هؤلاء مما يأتي ذكرهم عند تعداد الفرق»" . 
د الخلاف ١‏ , هو التنازع في أي شيء كان» وهو أن يأخذ الإنسان في مسالك من 

القول أو العقلء ويأخذ غيره مسل ك آخ"" . 

«فحد الخلاف الذهاب إلى أحد النقيضين من كل واحد من الخصمين»“ . 

قال المناوي رحمه الله: «الاختلاف افتعال من الخلاف وهو تقابل 
بين رأيين فما ينبغي إفراد الرأي فيه ذكره الحرالي». 

وقال, ابن بدران رحمه الله : «وأما من الخلاف فهو علم يعرف به 
كيفية إيراد الحجج الشرعية ودفع الشبهة وقوادح الأدلة الخلافية بإيراد 
البراهين القطعية»" . 

والخلاف المعتبر كما قال الشاطبي رحمه الله: «وإنما يعد في الخلاف 
الّقوال الضادة عن آدلة معتبرة في الشريعة كما كانت مما يقوى آو 
)١(‏ «التحفة المهدية٠: )۳١(‏ لابن مهدي . 
(۲) «لوامع الأنوار: .)٠١ /١(‏ 
(۳) «الإحکام٤: )٤۷/١(‏ لابن حزم. 
() «الجدل٤: )۲٤۲١(‏ لابن عقيل . 


() «التوقيف): .)٤١(‏ 
(1) «المدخل إلى مذهب الإمام أحمدا: .))١١(‏ 


e‏ س الت اة ن 


يضعف» وإما إذا e‏ عن مجرد خفاء الدليل و عدم مصادفته ‏ 
فلاء فلذلك قيل آنه لا يصح أن يعتد بها في الخلاف كماالم يغتد ' 
السلف الصالح بالخلاف في مسائلة ربا الفصل والمتعة ومحاشي 
الحاو را هاف e‏ التي حفیت فيها الأدلة على من خالف 
ا . 
أقسام الخلاف: (أما أنؤاعه فهو في ا قسمان اختلاف تع 
واختلاف تضادء واختلاف التنوع على وجوه منه: 
-١‏ ما یکون كل واحد من القولين› ی الفعلین حقا مشر" 
۷د دمت ما بكرن کل من رین هو في مى لتو لاحره 
لكن العبارتان منختلفتان. 
“۳٣‏ ومنه ما یکون غیرین› کن لا یتنافیان» فهذا ا 
صحيح وهو قول صحیح .. ] ف 
“٤‏ ومنه ما یکون طریقتان مشروعتان› ورجل أو قوم قد ا 
هذه الطريق» وآخرون قد سلكوا الأخرى» وكلاهما حسن في الدين» 
تم الجهل أو الظلم يحمل على فم إحداما أو تفضيلها يلا قد 
صالح» آو بلا علم آو بلا نية وبلا علم. € 
وأما اختلاف التضاد فهو القولان المتنافيان إما في الاصول و u‏ 
فى الفروع» . 


٠ . 4¥ 0/9 «الموافقأات»‎ )١( 
OPP AONE AU TOES «اقتضاء الصراط المستقيم:‎ )۲( 
2 E و «شرح العقيدة‎ e «(0¥ /°) و «منهاج السنة):‎ 
) : 2 اي‎ (VV۹ 


س التعريطات الاعتقادية 


E 


وقال أبو المظفر السمعاني رحمه الله: «فنقول الاختلاف بين الأمة 
على ضربين اختلاف يوجب البراءة ويرفع الاألفة واختلاف لا يوجب 
البرأة ولا يرفع الاألفة» فالأول كالاختلاف في التوحيد» فإن من 
حالف أصله كان كافراً وعلى المسلمين مفارقته والتبرء منهء وذلك 
ارح ر رقا وره ركه طقن اال رت 
وجودها في كل مصنوع فلم يعذر أحد بالذهاب عنهاء وكذلك كل ما 
كان هن أصول الدين. فالادلة علها أظاهرة؛. والمخالة فها مان 
مكابر» والقول بتضليله واجب والبراءة منه شرع . 

والضرب الآأخر من الاختلاف ولا يزيل الألفة» ولا يوجب الوحشة 
ولا يوجب البراءة ولا يقطع موافقة الإسلام» وهو الاختلاف الواقع 
في النوازل التي عدمت فيها النصوص في الفروع» وغمضت فيها 
الأدلة» فيرجع في معرفة أحكامها إلى الاجتهاد» . 

د خوارق العادات : «وخارق العادة ما خرج عن الأمرالمعتاد »” . 

«وكون الآية خارقة للعادة أو غير خارقة هو وصف لم يصفه القرآن والحديث» 
ولا السلف وقد بينا في غير هذا الموضع أن هذا وصف لا بنضبط وهو عديم 
التأثير» فإن نفس النبوة معتادة للأنبياء خارقة للعادة بالسبة لغير هه»” . 

و «الخوارق ثلائة آنواع منها ما هو من جنس الغناء عن الحاجات 
البشرية» ومنها ما هو من جنس العلم الخارج عن قوى البشر» ومنها ما هو من 
جنس المقدور الخارج عن قدرة البشرا . 

)١( ٠‏ «قواطع الأدلة»: )٠٤,٠١/١(‏ وانظر: )٠١/١(‏ من المرجع نفسه. 


(۲) «التبوات٤: )١١١(‏ لابن تيمية. (۳) المرجع السابق: (۱۹). 
)٤(‏ «الصفدية): /١(‏ ۱۸۳)› وانظر «(مجموع الفتاوی): (۱۱/ ۰۲۹۸ ۲۹۹). 


mI‏ س التعريطاتالامتقادية 
ل ین تیمیة رحمه اله hS‏ نکون ارق 
للعادة: بمعنی نها لا تکون فا | ) 
وقال ا لله «فإن قيل فما آيات الأنبياء؟ ل هي بات 
الأنبياء التي تعلم آنها امختصة بالانبياء وآنها مستلزمة لصدقهم» ولا 
تکون إلا مح صدقهم» وهي لابد أن تكون خارقة للعادة ولا ف 
معارضتها هو من لوازمها ليس هو حدا مطابقا لهاء والعلم بائھا 
مستلزمة لصدقهم ود کون ضروریاً كانشقاق القمر وجعل e‏ 
حية» وخروج الناقة . 
فمجرد العلم ا الآيات e Es‏ له جعلھا آي 
لصدق هذا الذي استبدل بهاء وذلك يستلزم أنها خارقة للعادة» وأته 
لا بمکن معارضتھاء نهنا من جملة صفاتها لا آن هذه ؤخده كاف 
فیها» . E‏ 
قال السعدي رحمه الله ا ٠‏ ايات الا ناء وکرامات لارلياء ر | 
و الله من الآيات و رت أو منع سببیتها أو إحاجها : 
إلى .أسباب ٠أخرى‏ أو وجود فوانع ر ی البراهين a‏ 
على وحدانية الل . | 
| وقال عبدالرزاق جفيفي رحمه ال «کل مالم تبلغه طاقة دم 
يقع في دائرة ا و 
(1) «النبوات»: (PD‏ 
(۲) المرجع الشابق: (۴۸۳). 


(۳) .«تيسير اللطيف المنان؛: (AY)‏ . 
N E )‏ (٥٦)ء‏ و امذكرة التوحيد»: a‏ 


د الخواطر :اسم لما يتحرك في القلب من رأي أو معنى» ثم سمى محله باسم ذلك" 
وقيل: «الخاطر ما يرد على القلب من الخطاب أو الوارد الذي لا عمل 
ال 


وهي على ثلاثة أقسام: خواطر رحمانية وخواطر نفسانية وخواطر 
(u . ٤‏ 
شبطانہة 


مھ 


وقال الخفاجي رحمه ابلّه: (- جمع خاطر ور کما في الاساس ما 


يتحر ك في القلب من راي أو e‏ 


د الخوف :؛ ,«الخوف المحمود الصادق ما حال بين صاحبه وبين محارم الله 
عزوجل فإذا تجاوزذلك خيف مته اليأس والقتوط ° 
«(وهو مطالعة الوعيد وما أعد الله لمن آثر الدنيا على الآخرة والمخلوق 
ا O‏ 
على الخالق والهوى على الهدى والغي على الرشاد» '. 
وهو ينشاً من ثلاثة آمور: 
«أحدهما: معر فته بالجناية وقحها» والثانى : تصدیی الوعيد وان 
الله رتب على المعصية عقوبتهاء والثالت: N N‏ 
التوبة ويحال بينه وبينها إذا ارتكب الذنب فبهذه الأمور ب يتم له الخوف» 
وأصل الخوف: (عبارة عن تألم اقلت واحتراقه سسب توفع مکروه 
() «التوقيف على مهامات التعاريف“: (١١۴)ء‏ وانظر الذريعة : )۱۸١(‏ للراغب الأصبهاني . 
(۲) «التعريقات»: )٩١(‏ للجرجانى» وانظر «التعريفات الفمهية1: (۲۷۲) لمجددي . 
(۳) «إغانة اللهمان» : 4۳۹/۹7( و ااصحيح مسلم بشرح النووي» : TTY‏ 
)٤(‏ «نسيم الرياض»: 0/ .)٥۷١‏ 
)١(‏ «مدارج السالكين): »)٥٥١١/١(‏ و «شرح العقيدة الطحاوية): .)٤٥(‏ 
(7) «مدارج السالکین): (۳/ ٣١٠۰١‏ 
(۷) «طریق الهجرتین»: (۲۸۳). 


-_ سے‎ a 
ST ٠ في الاستقبال»".‎ 
أو «توقع مکروه عن أمارة مظنونة أو معلومة»"‎ 
دأقسام الخوف ؛‎ 
ا خوف السر ہو ان بخاف البد من خر اٹ لی آن یه سکرو‎ 
2 oR 
آن يترك الإنسان ما يجب عليه من الجهاد والأمر بالمعروف والنهي‎ - 
bA 
" خوف وعيد ان الذي توعد به المصاة وها الخوف من أعلى مراب‎ e 
الإيمان.‎ 
a الخوف الطبيفي کلوف من عدو وسبع‎ -٤ 
a وقال الإمام محمد بن عبدالوهاب رحمه الله: «وآما حوف‎ 
فالمراد به الخوف الذي يلك أن رد ها فر ا غلك ول‎ 
SS ) . ما حرم الله عليك› خوفاً من ذلك المخلوق‎ 
) مخالنة العهد بنقض العهد فى الس والخيانة والنفاق واد اا‎ ١ د الخيانة‎ 
أن الخيانة تقال اعتبارا بالعهد والأمانة. والنطاق يقال اعتبارأبالدين ا‎ 
٠ . وهي اتعم الذنوب الصعغار والکبار واللازمة والمتعدية»‎ 


۰ ) للمقدسي.‎ E «امختصر منهاح القاصدين»‎ )١( 
«المفردات»: مادة (خوف) للراعب» و «بصائر ذوي التميبر“: 5 ۷1( لفیرورآباذي»‎ )۲( 
E (v/D ء)4١/١( و قالوق الل (۹۹) للعسكري. و اتفسير الخازن»:‎ 
Es ا‎ 
باحتصار من اتيسير العزيز اح( ا الأصول اللاثة» : لاه‎ )۳( 
- لابن عثيمین‎ )۷ 
| .)٠١١/۲( «الدرر السنيةا:‎ (٤) 
f 1/۲7 : «المقردات»: مادة ت (0) اتقسیر ابن کشر‎ )١( 


mm 


وقال عروة بن الزبير في تفسير قوله تعالى: يا ايها اُذين آمنوا لا تخونوا 
الله والرسرل وتخونوا آماناتکم 4 [الأنفال : ۲۷]: «أي لا تظهروا له من 
الحق ما يرضى به منكم ثم تخالفوا في السر إلى غيره“'. 

وقال القاضي عياض رحمه الله: «وأصل الخيانة النقض أي ينقض ما 
أوتمن عليه ولا يؤديه كما كان عليه وخيانة العبد ربه إلا يودي حقه 
وأمانات عبادته التي أئتمنه عليها». 


د دارالاسلام : ,كل داركانت الغلبة فيها لأحكام الإسلام دون الكض. . 


قال ابن القيم رحمه الثه: «قال الجمهور دار الإسلام هي التي نزلها 
المسلمون وجرت علىها أحکام الرسلام» وما لم جر عله آحکام 
ال سلام لم یکن دار إسلام»“ . 

وسئل ابن تيمية رحمه الله عن ماردين هل هي دار حرب أو دار الإسلام؟ 
قال: «هى مركبة فيها المعنيان ليست بمنزلة دار الإسلام التي يجري 
التى أهلها كفار بل هى قسم ثالث يعامل المسلم فيها بما يستحقه 
ويعامل الخارج عن الشريعة یما E‏ 

قال ابن مفلح رحمه الله: «فکل دار غلب عليها احکام الان 


)١(‏ المرجع السابق. 

(۲) «المشارق»: »)۲٤۸/١(‏ وانظر «التوقیف»: (۳۲۹» )۳۳١‏ للمناوي» «النهاية»: (۲/ ۸۹) 
لابن الآثيرء و «نزهة الأعين؟: )۲۸١(‏ لابن الجوزي» و «المعرب»: )٠١١(‏ للمطرزي. 

(۳) «المعتمد»: )۲۷١(‏ لأبي يعلى وانظر «الواضح٩:‏ (۳/ ۱۳۲) لابن عقيل . 

. لابن القيم‎ )۳١۹/١( «أحكام أهل الذمةا:‎ )٤( 

. «الآداب الشرعية»: (۲۱۳/۱) لابن مفلح‎ )٥( 


a 


فدار الإسلام». 


قال آبو بكر الإماعيلي زر حمه الله ر الدار ۳ إسلام لډ دار ) 
كفر كما رأته المعتزلة ما دام النداء بالصلاة والإقامة بها ر واهلي 


a‏ منها»". 


وقالت اللحدة الدائمة ة لليفتاء: «(کل بلاد يقم حکامیا وذؤو 


السلطان فیها ا الله او ف رعیتها a‏ الإسلام» وتستطیع ) 


فیھا الرعية ان ته تقوم بما أوجبته الشريعة الإسلامية علبها» فهي دار اسلا 
ل لكر الذين لا صلح لهم مع المسلمين. 
ا بال رحمه اله: «الحربي الذي يحارب المسلمين وتات 
قال المرداوي رحمه الله و فیها حکم الكفره" . 


قال مجددي رحمه الله" الحرب e‏ دار ا يعني ما 5 


غلب فيها خير المسلمين» ٠‏ 


(0) «إاعتقاد الست‎ (DD 
. «التعريفات الفقهية»: (۲۸۸( المجددي‎ (۳) 


. . () فتاوى اللجنة الدائمة لأإفتاء»: 0/1۲( وانظر «المبسوط»: ) NEE.‏ رخني 
و «المحلى»: (r. . /١١(‏ لابن حزم» و «مجموع الفتارى» : )1۸/ «(TAT‏ و ا ) 


(۲۹٤ /(‏ لابن مفلح» و «القتاوى السعدية»: .)٠١٤(‏ 
)٥(‏ «المصباح المنير»: مادة (حرب) للفيومي» وانظر «لسان العرب»: : مادة (حرب). 
(0) «النظم المستعذت»: (1(). 
(۷) «الانصافا: 9/ ۱ 


(A)‏ «التعريفات الفهية»: rm e 2 (TAA)‏ لابن 2 د «الفتاری ف 


السعدية): 0 0 


التعريطاتالاعتقادية س ' 


وفي التعريفات الفقهية دار لإسلام با غلب فيا الامو وکانر 


س التعريطات الاعتقادية 


۱۷۹ 


د دارالكطر: ,كل دار كانت الغلبة فيها لأحكام الكفر دون أحكام الاسلام فهي 
دارالکض "' . 
وقال أبو يوسف رحمه الله: «وتعتبر دار الكفر بظهور أحكام الكفر 
TT‏ 
فیها وإن کان جل آهلها من المسلمين' 
EG‏ «وإن غلب > علیھا ۰ الكفار فدار ر کر 
فيها أحكام الكفرء 2 ا فيها وهي على نوعین 5 
ا CEs‏ 
کمار حربین ۰ ویلاد کمار مهادنين بيهم وین المسلمين صلح وهلره! 
وقالت اللجنة الدائمة للإفتاء: «وكل بلاد أو ديار لا يقيم حكامها 
وذوو السلطان فيها حدود الله» ولا يحكمون فى الرعية بحكم الإسلام» 
فهي دار کفر» . 
رد الدعاء : رومعنى الد عاء استدعاء العبد ريه عروجل العتاية واستمداده 
أياه المعونة وحقيقته إظهار الافتقار إليه»ء والتبرؤ من الحول والقوة وهو 
سمة العبودية واستشعار الذلة البشرية» 
والدعاء قسمين دعاء عبادة ودعاء مسسائلة: 
(1) «المعتمد»: )۲۷١‏ لابن يعلى» وانظر «الواضح»: .)١١١/۳(‏ 
(۲) «المبسوطا: )٠٤٤/٠١(‏ للسرخحسي. 
(۳) «الآداب الشرعية»: .)١۱۳/١(‏ 
)٤(‏ «الفتاوى السعدية): .)٠١٤(‏ 
(ه) «فتاوى اللجنة الداتمة للإفتاء٠: »)٠١۲ /٠۲(‏ وانظر «المبدع) : YN (E70)‏ مفلح › 
و «الإقناع ت کشاف القناع؟: (T/T)‏ للبهرتي› و «الانصاف»: )/ 11( للمرداوي› 
و «مجموع الفتاوی): (۱۸/ ۲۸۲). 


ee‏ التعريضات الامتقادينة ا 
«ودعاء المسألة هو طلب ما تفع الداعي وطلب کشف ما یضره ودقع 
قال ابن رجب رخمه الله: «فتارة یکون بالدعاء بالسۇال من الله غر 

وجل والإبتهال إليه كقول الداعي الل أغفر لي؛ اللهم ارحمثي» 

وتار نگون. بالإتيان E‏ اي 5 تقتضي ' حصول المطالب» وهو 

الاشتغال بطاعة. الله وذکری اي 2 ا چ 

قق حقيقة الإيمان»" | a.‏ 
قال اط ر رحمةا ال: «إذ الدعاء هو إظهار غاية التذلل و الافغار 

إلى الله والاستكانة ل . ES‏ 

ت الدالیل ١‏ ما یمکن التوصل بصحیح النظرفیه إلى مطلوب خبري» 
قال اللامشي رحمه اله: لاثم اسم الدليل یقع على کل ما پعرف | په 


) المعلوم حسياً كان اقا EE‏ 


ا ي ت ما ازم من العام به العام بد 
آخر»"“ 


E )1(‏ الفتاوى»: 5 1°( وانظر «النبوات : IP‏ لا یمه و افر 
9 ل القيم» و انين السعدي»: (ە/ 11¥( 


.(\A/۱) سرح ابن رجب للبخاري»:‎ (YY) 


(۳) «فتح الباري٤: )۹۸/١١(‏ لابن حجر. ٠‏ 
)٤(‏ «أصول الشته»: )41/1( لابن مفلح› و «شرح الکوکب»: )1/ (oY‏ لان لل 
«المحصول»: TAIN‏ رارق تو #لإحكاما: (۱) للأمدي» و «البحر المحيط : 
لرک 4 «المستصفى»: )1 (1o‏ للغرالي» و «كشف الأسرار»: : (oY /Y)‏ 
للنسفي»› > و التوقيف على مهمات التعاريف»: (٠)ء‏ و افواتح الرحموت؛: 1۱ f‏ 
و «التحبير»: ۷ للمرداوي» و «سفينة الراغبا: )۱۸١(‏ لمحمد الراغب. ٠١ ٠‏ 

(ه) ا الفقه»: (۳۸).. ) 

(1) «الحدود الأنقة) : (۸۰). 


< 
والأدلة الشرعية نوعان عقلي وسمعي: «فالعقلي ما دل الشرع عليه 
من المعقولات والسمعى ما دل بمجرد الأخبار»" . 
د الدهر؛ راسم للزمان الطويل ومدة الحياة الدنياء" . 
قال القاضي عياض رحمه الله: «الدهر مدة الدنيا» . 
وقال الراغب رحمه الله: «الدهر في الأصل اسم لمدة العالم من 
مبدء وجوده إلى إنقضائه». 


د الدين «١‏ قول إلهي راد ع للنضس يفومها ويمتعها من الأسترسال فيما طبعت 


غاب 
وفیل: «والدين وصح إلهي سائقی لذوي العقول باختیارهم المحمود ا 
الخير بالذات» . 


) قال ابن تيمية رحمه الله: «والدين هو الطاعة والعبادة والخلق» فهو 
الطاعة الدائمة اللازمة التى صارت عادة وخلقا» . 
قال الأحمد الأنكري رحمه اله: «الدين الاصطلاحي قانون سماوي 


.)۳۷ /۸( :٤۲ضراعتلا «درء‎ )١( 

(۲) «النهاية»: (۲/ )٠٤ ٤‏ لابن الأثير. 

(۳) «المشارق»: (١/۲٦۲)ء‏ و «إكمال المعلم٤: .)١۱۸٤/۷(‏ 

)٤(‏ «المفردات»: مادة (دهر)ء انظر «المصباح المنير»: مادة (دهر) و «فنح الباري»: 
(۸۱/۱۰) لابن حجر»ء و ابصائر دوي الك :2۹/0 للفيروزآبادي» و «الفروق 
اللغوية»: (۲۲۳) للعسكري» و «الكليات»: )٤٤٤(‏ للكفوي» و «التوقيف على مهمات 
التعاريف»: )٤١(‏ للمناوي» و التعريفات الفقهية»: (۲۹۲) لمجددي . 

. لابن الجوزي‎ )۲۹١( انرهة الأعين»:‎ )٥( 

)١(‏ «تنوير المقالة»: )١۱۲١/١(‏ للتآتى المالكي. 

(۷) «جامع الرسائل»: (۲۱۸/۱» ۲۲۳) ومثله عند ابن القيم فى الجواب الكافي: (١١١)ء‏ 
وعند ابن رجب في شرحه للبخاري: (۱/ )٩۳‏ . 


2 اا 


NYE 


سائق لڏذوي العقول إلى الخير ات ا 
ers )‏ دين هو العامة العامة التي بجاري یی 


التمريضاتالامتقادية س 


وقال عبدالعزيز البخاري رحمه اله: «والدين ۳ لهي اق الذي | 
العقول باختیارهم المحمود إلى الخير؛ بالذات»" 
ت ذرائع و :الوساتل والاسیاب التي دی إلى الشرك وان لم تکن ھی 
من الشرك ° د 
ا وسد ذرائع ê‏ حسم مادة الشرك بقطع وسائله المفضية إليه: 1 

قال أبو الوليد الباجي رحمه الله: «وذهب مالك زحمه الله إلى المنع 
من الذرائع» وهي المسائلة التي ظهرها | الإباحة ویترصل بها إلى فمل 

مخظور». ) | ٠‏ 
وقال الز ركشي رحمه الله: وهي المسائلة التي ا الاباة 2 
ویتوصل بھا إلی فعل محظوں. 

وفي الك وكب المنير مع شرحه: «(الذرائعم) جمع ذريعة (وهي) آل أ 

الذريعة (ما) آي شيء من الأفعال» أو الأقوال (ظاهره مباح» ویتوصل 
a ET‏ «التوقيف على مهمات التعاريف»: )6+( للمناري. 


و «كشاف الاصطلاحات»: (0۳/۲(. 
(۲( «الفروق اللغوية»: (۸1(. 
(۳) «کشف الأسرار»: 9( 
)٤(‏ «إعانة المستفيد»: (1/D‏ اوران ) 
٠ 0‏ الفصول؛: A‏ وانظر : )۱۷٤(.‏ نفسه» و ر الحدردا ۸ 
(0) «الببحر .(AT/۸) e‏ 


س التعريمات الاأعمتقادية 
به إلى محرم) ومعنى سدها المنع من فعلها لتحريمه)' 

وقال ابن الجزي رحمه الله: «وأما سد ات فمعناه حسم مادة 
الفساد بقطع وسائله والذراد ئح هي الوسائل»". 

وقال القرافى رحمه الله: «ومعناه حسم مادة وسائل الفساد دفعاً 


~r 


لها" . 
ا الرئاسة : «أنما هي سؤدد وصاحبها متبوع وليس له عليهم قهز في 
أحكامه ° 


وقال الغا ره ا ال ات مدر ر يس الان هار را أف 
کبیر قومه مطاعاً فیھم» 
د الران : «هو ما يغشى القلب ويتخلله من ظلمة الذنوب» 

«والرين والران هو الحجحاب الكثيف المانح للقلب من. رؤية الحق 
والانقیاد له»" . 

وقال آبو معاذ النحوي رحمه ايله: «الرين أن يسود القلب من الذنوب 


والطبع أن يطبح القلب هو من ا ال“ 


)٤١٤ /6( )١(‏ لابن النجارء وانظر «مجموع الفتاوی٤:‏ (۳۲/ ۲۲۸). و «الفتاوى الكبرى': 
)٠١١/۲(‏ لابن تيمية» و «إعلام الموقعين»: (۳/ ۱۷۹) لابن القيم. 

.)٤١١ »٤١١( «تقريب الوصول):‎ )۲( 

(۳) «الفروق۲: (۲/ ۳۲). 

.)١١١( «مقدمة ابن خحلدون»:‎ )٤( 

() «المطلع»: (۳۷۸). 

(1) «غريب الحديث»: )۷١ /١(‏ للخطابي . 

(۷) «مدارج السالكين؛: .)۱١١/١(‏ 

(۸) «تهذيب اللغة»: )۲۲١ /٠١(‏ للأزهري» و تفسير القرطبى): (۲1۱/۱۹)ء و اشفاء 


العليل»: )۹٤(‏ لابن القيم. 


)٦( 


RA E 


وقال مجاهد رحمه ال «والرين. أيسر من الطبع» والطبع یسر امن 


الإقفال والإقفال أشدمن ذلك كله». 


وخحتماً وقفلا ر 
وفي دستور العلماء: «(الغشاوة e‏ مرا لقلب 


من الصدء ويكل عين البصيرة ويعلو وجه مرآتها»“ . 


د الرآي : «ما يراه القلب بعد فكر وتأآمل وطلب لمعرفه وجه الصبواب مما 
تتعارض فيه الامارات." 

۰ 0 » 

العاقة 


وأقسامه: ري اط وري صحيح › 8 م الإشتباه. 


اما الرأي المذموم: (هو إعمال النظر العقلي ع ¢ ا إا قصداً ار 
غاطاً وجھاڈ»” . ) 


)١(‏ لاشرح السنة»: 4/9( لليغوي» و a‏ ا و اديت 
) اللغة): /٠١(‏ ۲۲۵) للأزهري› و اإكمال المعلم: )/ 10( للقاضي عياض 
() «المفهما: (۸4/1). . 

٠. وانظر «هدي الساري»: (۱۳۲) لابن حجر‎ CEI امجموع الفتاوى»‎ (TT) 
إعلام لنوقعين؛. ۰۷( لابن لتم‎ )( .) /۳( )£( 
| .)/1( «القشيه والمتفقه»:‎ )1( 
ای ا‎ )۱۸٤/١( وانظر «العدةا:‎ »)٠١۳/١( إعلام الموقعين؟:‎ )۷( 

(1) للباجی» و «دستور العلماء: )١۳۳/۲(‏ للإنكري. o.‏ 
() «الإعتصام: )۳۳١/۲(‏ للشاطبي» وانظر: (۹۹4/۱) من المرجغ تفسه. 


الت يفاتالامتقادية 


وقال القرطبى: رحمة ال #ؤرين القلب ما قب عله سی ا 


وقال ابن تبمية رمه اھ «والذي یغشی القلب یسمی ریا و طبعا | 


ا ) 


و اهو الرأي | لمجرد الذي لا دلیل عليه من کتاب ولا سنة ولا قياس 
. 
جلي بل هو خرص وتخمین! . 
وقال ابن عبدالبر رحمه الله: «وقال أخرون وهم جمهور آهل العلم 
الزائ المذموم المذكور في ذه الاآثار ا النبي ا وعن أصحاره 
إلى بعض قياساً دون ردها على أصولها والنظر في عللها واعتبارها» . 
وقال ابن حزم رحمه اله: «والرآي ما تخيلته النفس صواباً دون برهان». 
ك الرجاء : «الرجاء المحمود رجاء رجل عمل بطاعة الله على نور من الله 
فهو راج لثوابه أو رجل أذنب ذنبا تاب منه إلى الله فهو راج لمغطرته .. 
(اومصدره مطالعة الوعد» وحسن الظن بالرب تعالى. وما اعد ال لن اتر 
الله ورسوله والدار الآخرة» . 
«وقيل هو الاستبشار بحود وفضل الرب تاز وتعالی» والارتياح لمطالعة 
كرمه سبحانه وقيل هو الثقة بجود الرب تعالى»'. 
«ولهذا قيل فى حد الرجاء هو النظر إلى سعة رحمة اشا . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فهو يرجو أن یکون الله تقبل عمله فيثیبه 
(1) «الوامع الأنوار»: )۸/١(‏ للسفاريلى. 
(۲) «جامع بيان العلم وفضله)»: (۸۳٤)ء‏ ونقله الشاطبي في الاعتصام: .)٠١۳١/١(‏ 
)۳( «الإحكام): (/ 9)). 
(4) شرح العقيدة الطحاوية»: .)٤٥١(‏ 
)٥(‏ «مدارج OES I SI‏ 
0( #مدارج الاك 
)¥( المرجع السابق . 


التعريضات الاعتقادية - 


wp 
O TT TT a 
1 بخاف أن ایکون الله قد سخط عليه في معصية فيعاقبه علیها».‎ 
وقال ابن القيم رحمه الله: «والرجاء ثلاتة أنواع نوعان محمودان‎ 
وتوغ غروز مذو فالأولان رجاء رجل عمل بطاعة الله على نور من‎ 
الله فهو راج لثوابه» ورجل أذذب ذنوباً ثم تاب منها هر رج‎ 
الله تعالی وعفوه وإحسانه و ا‎ 
والثالت: رجل متماد. في التفريط والخطاياء برجو رحنة اله بلا‎ 
| ) عمل › فهذا هو الغرور والتمني والرجاء الکاذی»“‎ ١ 
) وقال ابن حجر رحمه اله «والمقصود د من الرجاء آن من وقع مه‎ 
تقصیر فلیحسن ظنه بالله وبرجو آن يمحو عنه ذنبه» وكذا من وقع مته‎ 
E ) . طاعة يرجو قبولها»"‎ 
e وقال التأتي رحمه الله: ول ا ا بمطموع‎ 
ا‎ i i 
(4) ) 
یح‎ 
ا الفطرق بين ن الرجاء والتمتي ؛ ٠ن التمنی کون ع كمل ولا يساك بساحبه‎ 
. طريق الجد والإجتهاد والرجاء يكون مع بذل الجهد وحسن التوكل»“‎ 5 
وقال ابن حجر رحمه ال وقد تيل آن بين التمئي. والترجي هموا‎ 
.(f o «مجموع الفتأوى» : ا‎ )١( 
7 «مدارج السالكين؟:‎ )۲( 
Ee | e VAY) : «فتح الباري»:‎ )۳( ٠ 
و أ‎ ٤ وانظر ابصاء ئر دوي ال )/ 0¥( للفیروزآبادي‎ TIN! اتئوير المقالة»:‎ ¢3 


: لابن عقيل‎ ٠۰ e Y/N) :« «الواضح‎ ) 
iê ۲ «مدارج السالكة:‎ )٥( 


التعريفات الاعتقادية 


(- 
یتعلق بما فات وعبر عنه بعضهم بطلب ما لا یمکن حصوله»'. 
وقال ابن النحار رحمه الله: «والفرق بين التمنى والترجى أن التمنى 


يكون في المستحيل والممكن والترجي لا يكون إلا في الممكن»" . 


دالردة: 
والمرتد: «هو الراجع عن دين الإسلام إلى الكفر إما نطقاًء أو اعتقاداًء أو 
شکاء وقد یحصل بالفعل» . | 


وقال النووي رحمه اله: «الردة قطع الإسلام بنية أو قول أو فعل 
كسجود للصنم واستخفاف بالمصحف أو الكعبة» . 

وقال ابن عرفة رحمه الله: «الردة كفر بعد إسلام تقرر» . 

وقال محمد المجددي رحمه اله: «المرتد هو الراجع عن دين الإسلام 
اهر الذي کفر بعد الإیمان»” . 


.)۲۳۰ /۱۳( «فتح الباري»:‎ )١( 

(۲) «شرح الكوكب المنير: .)۳١٠/۲(‏ وانظر «التحبيرا: )١۷١١ /٤(‏ للمرداوي . 

(۳( «المبدع في شرح المقنع»: (۹/ ۰ ۱۷) لاین مفلح . 

.)۳۳۸( :٤هتتلا «تحریر‎ )٤( 

.)٦۹١( «حدود ابن عرفه مع شرحها لابن الرصاع؟:‎ )١( 

)٦(‏ «التعريقات الفقهية؛: (۷۷). وانظر «المغني»: (۱۳/۸) لابن قدامة» و اشرح 
الزركشي» : ١/۳۲)ء‏ و «المطلع»: .٠١(‏ ۳۷۸) للبعليء و «كشاف القناع»: 
cC(YIA IY /Y‏ و «الروض المربع٤: )٤۹۹(‏ للبهوتي› و اروضة الطالبين): )1٤ /٠١(‏ 
للنوويء و «الاقناع في حل آلفاظ أبي شجاع»: (۷1۳/۲) للشربيني» و «الصارم المسلول»: 
(0۹))» و «المشارق): (۱/ ۲۸۲) للقاضی عیاض ۰ و !الدر النقی٤: )۲۸۲/١(‏ لابن 
المبردء و اطلبة الطلبة٠: )۱۸١(‏ اللنسفي . 


ت — التعريفات الاعتقادياة لے . 
ت الرسول ١إنسان‏ ذكر أوحي إليه بشرع وأمر بتبليغه . ١‏ | 
) قال ابن أبي العز ارحمه اله: «وقد ذكروا فروقاً بين النبي اززل 
وأحسنها أن من نبأه الله بخبر السماءء إن آمره آن يبلغ غيره فهو نبي 
وإن لم يأمره. آن و ی و و ا 
ا 
erra‏ «فالنبي في العرف هو المنباً من جهة الله | 
اى لار دي 5بتا فان أمر بتبليغه إلى غيره فهو رسول» ولا 


فهو نبي غير رسول»" 


وقال السفاريني رحمه الله : «النبي 1 من اوحي 2 وان لم 
a a‏ نان آمر بتبلیخه فهو رسول».. 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «فالنبي هو الذي. ينبئه الله a‏ 
ا اله بف فن ارسل مع ذلك إلى من خالف أمر الله ليبلغه رسالة 
من الله اله فهو رسول» وأما إذا كان يعمل بالشريعة قبله ولم برستل 
إلى أحد يبلغه عن الله رسالة فهو نيي» ولیس برسول»'. 
وقال ابن حزم رحمه اله: «والنبوة هي الوحي من الله تعالی بان يعلم 
ا ا د والزسالة هي النيرة 
وزيادة ا مر ما» . 
وقال ابن القيم رحمه الله : اوحقرشة النبوة والرسالة إنباء الله لله 
شن لی شمارا و ) . 


() «المقهما: .)٤١./۷(‏ 
7 الوامع الأنوار».: :4/0 
)٤(‏ «النبوات»): (00). 


٠ .)0۰/١( «المحلى):‎ )۵( 


س التعريفات الاعتقادية a U‏ 
سبحانه وتعالی لرسوله وأمره بتبلیغه کلامه إلى عباده»' . 

وقال الماوردي رحمه الله في قوله تعالی طمن سول ولا نبي ) [الحح: :]١‏ 
فيه قولان: أحدهما: آن الرسول والتبي واحد» ولا فرق بين الرسول 
والنبي» وإنما جمع بينهما لأن الأنبياء تخص البشر» والرسل تعم 
الملائكة والبشر. 

والقول الثاني: آنها مختلفان» وأن الرسول أعلى منزلة من النبي 
واختلف قائل هذا الفرق بين الرسول والنبي على ثلاثة أقوال: 

أولاً: أن الرسول هو الذي تتنزل عليه الملائكة بالوحي» والنبي 
يوحى إليه في نومه. 

ثانياً: أن الرسول هو المبعوث إلى أمة» والنبي هو المحدث الذي 
لا يبعث إلى أمه» قاله قطرب. 

ثالاً: ا امل هو المبتدئ بوضع الشرائع والأحكام» والنبي 
هو الذي يحفظ شريعة الله » قاله الجاحظ»" . 

a‏ «وقيل هما مفترقان من وجه؛ إذ قد 
اجتمعا في النبوة التي هي الاطلاع على الغيب» والإعلام بخواص 
النبوة أو الرفعة لمعرفة ذلك» وحوز درجتها؛ وافترقا في زيادة الرسالة 
للرسول» وهو الأمر بالإنذار والإعلام كما قلنا. 

وقد ذهب بعضهم إلى الرسول من جاء مبتدا»ء ومن لم يأت به 
نبي غير رسول» وإن أمر بالإبلاغ والإنذار» . 


.)۹۸۷ /۳( «الصواعق المرسلة)»:‎ )١( 
.)۳١ ۳٤ /٤( «تفسير الماوردي:‎ )۲( 
باختصار يسير.‎ )۳٤۷ /۱( «الشفاه:‎ )۳( 


) س‎ e AY 


قال الشوكاني ر رحمه اله: «والنبي في غ ف اله 
بشرع فإن آمر بتبليغم فرسول» وقيل هو المبعوث إلى الخاق ابالوحي 
لتبليغ ما أوحاه» والرسول. قد یکون مرادفاً له وقد يیختص من هو 
صاحب کاب وقيل هو المبعوث لتجديد شرع أو تقريره والرسول 
هو المبعوث للتجديد فقط» وعلى الأقوال النبي أعم من الرس U‏ 
وال ا تيمية راحمه اه: «وهذا. كما يقال في الرسالة والنبوة 
فالنبوء داخلة في الرسالة والرسالة أعم من جهة نفسهاء وأخص من ٠‏ 
جهة أهلهاء فكل رسول ی ل ا اعم 
e‏ نفسها جزء من الرسالة فالرسالة تتناول التبوة اه بخلاف 
النبوة» فإنها لا تناو الرسالة. 
وقال السعدي رحمه الله: «الرسالة تق e‏ النرسان 
وتبليغ جميع ما جاء به من الشرع دقه وجل والنبوة ة تقترض اتاد 


اله إليه و تحصصه بإنزال الوجي إلبه» البو بينه. وبين رنه ا | ) 


بينه وبين الخلق» . 
د الرشد : «هو العلم بما يتطعء والعمل به والرشد والهدى إذا افرد کل متها 

nels Ea EDGE i a )‏ 
هو العمل به وضد هما الفي واتباع الهوی»" ٤‏ 


(۱) «نیل الارطان: (V0‏ )۲( او الغتاوى٠:‏ (۷/ . 3 
)۳( تسیر السعدي) : ) OTS‏ وانظر «المنهاج في شعب اللإيمان» : u‏ و 


«تهذيب الأسشماء ا ۳ ۰( للنووي» و اشرح مختصر الروضة: 44/0 e‏ 


(A4‏ و اتوضيح توخید الخلاق»: )°< ({(A-‘.‏ و «منح ذي الجلال»:؛ 9( ك 
عابدین» و «(دستور العلماء»: (۳/ ۴۹۲) ١۳۹)ء‏ و .«شرح: الشفا؟: ۷ (ro:‏ لملي 1 
القاري» و «مذكرة التواحيد: )14( ٠ e‏ 

() «إغاثة اللهقان» : .(or¥/1)‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


[r 
) . ومعنى الرشد: «الإستقامة على الأمور وإصابة وجه السداد»‎ 
وقال النووي رحمه اله: «الرشد نقيض الخي» وقيل إصابة الخيرء‎ 

وقال الهروي هو الهدى والاستقامة» . 

د الرضا :« انشراح الصدروسعته بالقضاء» وترك تمني زوال ذلك المؤلم وإن 


وجد الآاحساس بالالہ " : 
وقال ابن القيم رحمه الله : «الرضا سکون القلب نحت مجاري 
الأحكام» . 


وقال ابن العربي رحمه أله : «الرضصا سکون النفس ا القدر EAT‏ 
اختیار الله للعبد بآنه اختار له الأفضل فيرضی به»" . 

والرضا أقسام: الرضا بالطاعات فهذا مأمور به وجوباًء الرضا 
بالمصائب وهذا مأمور به ما مستحب وإما واجب»› الرضا بالکفر 
والفسوق فهذا لا يمر بالرضا به بل يؤمر ببخضه وسخطه" . 


وقال ابن رجب رحمه الله: «والرضا وا الله يتضصمن الرضا 


(1) «المفهم»: )۲١٠/١(‏ للقرطبي . 

(۲) «تحرير التنبه٠:‏ (۲۲۲)» وانظر «المصباح المنيرا: مادة (رشد)ء و اتفسير القرطبي»: 
7 ). و «المطلع»: (۲۲۸)ء و «الدر النقي»: )٥۰۳١(‏ لابن المبرد. 

(۳) «جامع العلوم: )٤۸۸/١(‏ لابن رجب. 

.)۱۳۳( «الفوائد»:‎ )٤( 

.)٠٠١ /۲( «عارضة الأحوذي»:‎ )٥( 

.)١۹/۱( «لوامع الاآنوار»:‎ )٩( 

)¥( انظر «مجموع الفتاوىt:‏ )۱۰/ £۸1« (IAT IAT «EAT‏ و الاستقامة» : 
)٤ Y/Y)‏ و «مدارج السالکین»: (۱۷۸/۲)» و «شفاء العلیل٩:‏ (۲۷۸). 


2 ت التعريضات الاعتقادية‎ e 
وحده لاشريك له» وبالرضا بتدبیره للعبد واا ل‎ e 
: والرضا بالإسلام ديا بقتضى اختياره على سار الأديان:‎ 

اوالرضا بمحمد رسولا بقتضي الرضا بجمیع ما جاء به من عند 
لله وقيول ذلك بالتسليم والإنشراح'" ) 
د الرغبلة ٠‏ «طلب مغيب على شلك من حصولك إن المؤمن يرشب في الجتة_ 
ولیس بجازم بد خولها»" | 

والرغبة: «التي هي سفر القلب في طلب المرغوب فەا ٠‏ 

و «الترغيب في الشيء الحض على فعلهء کر ما في فمل سن الاجر ) 
وأصله من الرغبة وهي الإقدام على الفعل بر 2 
وقال ابن رجب راحمه «الرغبة في الش. ء هي ميل ضس إل 
لاعنقاد ا 
قال بن البرد اللي رحمه اه ET‏ إلى اا العامة 
زه( 7 ) 
ا الاير رحطه الله: «والرغبة السؤال Ce‏ 
د الطرق بين الرخبة والرجاء  e ٤‏ 

قال این لقیم رحمه ال والفرق ب ین الرغبة والرجاء أن الرجاء ل 

والرغبا طلب» فهي 2 ة الرجاء٠‏ ) 


۳2( ا ا 3 00( () «الدر النقي»: (۲۷۸). 


(ه) «جامم العلوم والحک»: 07 ). () «الدر القي»: (0۲۹). ' 
(۷( «النهاية» : .(TTVIY)‏ 
(A)‏ 8 السالكين»: (e۸1‏ وانظر «اغذاء الألباب»: )۱ ۱( اا 


—- 
وقال أيضاً رحمه الله: «فالفرق الصحيح أن الرجاء طمع والرغبة 
طلب فإذا قوي الطمع صار طلباه. 
د الرهبة ؛ « مخافة مع تحرزواضطراب'" 
«فهي الإمعان في الهرب من المكروه " 
وقال أبو السعود رحمه الله: «والرهبة خحوف معه تحرز» 
وقال الخازن رحمه الله: «والرهب مخافة مع حزن واضطراب» ٠“‏ 
وقال ابن رجب رحمه الله: «والرهبة هي الخوف من الشيء» وإدا 
E sa E E E e‏ 
وقد یکون کثیر منها محرما)". 
وقال ابن عثيمين رحمه اثه: «والرهبة الخوف المثمر للهرب من 
المخوف فهي خحوف مقرون بعمل»" . 
د الرقية ؛ « العوذة التي يرقى بها صاحب الآفة كالحمى والصرع وغير ذلك 


(£) 


من الآفات : * 
وفي التعريفات الفقهية: «الرقية هي العوذة أي التي تكتب وتعلق 
على الإنسان من العين والفزع وغیر ها۲ . 


)١(‏ تفس المصادر السابقة. 

0 ا ا ر اف ية 

.)١١١/١( :٤دوعسلا «تفسير آبي‎ )٤( .)٠٥١١ /١( «مدارج السالكين»:‎ )۳( 

(0) «تفسیر الخازن»: (۳/ ۱۸۸). (7) «جامع العلوم والحكم»: (۱/ ۹). 

(۷) «شرح الأصول الثلاثة»: .)٥۹(‏ 

(۸) «النهاية٩: )۲٠٤/۲(‏ لابن الأثير» وانظر «لسان العرب»: )۳۳۲/١٤(‏ مادة (رقا) 
ا 

)٩(‏ (۳۰۹) لمجددي. 


۱۸۹ 
وقال الطيبي رحمه اه: اما برقى به من الدعاء لطلب الشفاء»“ 
رل و جروا اوقل أجمع العلماء على جواز الرقي غند 


اجتماع ا ئة شروط آن يڪون بڪلام الله تعالی أو بأسمائه e‏ 


الان العربي و با یعرف معناه من عیره› و أن الرقية ۷ا 
تر بذاتها بل بذات الله تعالی». 


٠ك‏ الروح : «جنس نوراني علوي خفيف حي متحرك ينض في جوهر ) 


الأعضاء ويسري فيها | سریان الماء في الورد وسريان الدهن في nh‏ 
والتارفي الضحم» )۳( ٤‏ : 
وقیل: «لطيفة مودعة في الأجساد مشار كة ر أجزائها التي حلا 


الحياة يتأتى إخراجها من .الجسد وإدخالها فيه وقبضها منه». أجرى ا العادة 


بخلق الحياة في الجسد ما دمت فيه تلك اللطيفة © . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «مذهب الصحابة والتابعين لھ باحسان 
وساثر سلف الاأمة وأئمة اة ان الروح عين قائمة بنفسهاء› تفارق 
ا وتنعم و e ha E‏ 


() «قيض القدير؛ ٠ E‏ للمناوي. 


(۲) «فتح الباري»: ( ٠١ YE‏ وانظر «معالم السنن»: 4/9 (r‏ اللخطابي» و ااشرح 


السنة: )٥۹/۱۲(‏ للبغوي» و «كتاب التوحيد: ا فی الرقی والتمائم؛؛ 
(أعلام السنة) ٠۰ J‏ للحكمي» و «اشرح الزرقاني»: :1/0( 
(۴) «الروح: )۲٤۲(‏ لابن القيم» وانظر «اشرح العقيدة الطحاوية»: .)٥٦٥(‏ 
)٤(‏ «المقهم»: ۸/0 )٠‏ للقرطبي» وانظر من e‏ اا e‏ 
7 للقرافي . 
(۵) امجموع الفتاوی»: (T/1)‏ ا امجموع الفتاوى)* ١١١ /٥(‏ 1 و 
ادرء التعارض')» : o0‏ و لاشرح الطحاوية»: (۲٦٠)ء‏ و «إكمال 
۸/۸ >( عياض» e‏ من المرجع نفسه. 


التعرد يضات‌الاعتقادية س ۳ 


س التعريطات الاعتفادية 


~m 


وقال ابن الأثير رحمه اله: «الروح الذي يقوم به الجسد وتكون به 
الحياة»" . ) 

وال ا خا «فقد سمى المقبوض وقت الموت ووقت 
النوم روحاً ونفساً» وسمي المعروج به إلى السماء روحاً ونفساً لكن 


یسمی نفساً باعتبار تدبیره البدن يسمى روحاً باعتبار لطفه فإن لفظ 


الروح يقتضى اللطف»" . 


د الرؤيا ونعبيرها: . 

الرؤيا: «أمثال مضروبة يضربها الملك الذي قد وكله الله بالرؤيا ليستدل 
الرائي بما ضرب له من المثل على نظيره» ويعبر منه إلى شبهه» . 

وقال ابن جزي رحمه اله: «وحقيقتها عند المحققين أمثلة جعلها الله . 
دليلاً على المعاني کا ات الألفاظ دليلاً على المعاني» . 

وقال المازري رحمه الله: «حقيقة الرؤيا أن الله تعالی يخلق في قلب 
النائم اعتقادات كم يخلقها في قلب اليقظان وهو سبحانه يفعل ما 
يشاء» لا يمنعه نوم ولا يقظة فإذا خلت هذه الاعتقادات فكأنه جعلها 
علَّما على أمور أخرى يخلقها في ثاني الحال أو كان قد خلقها» . 

وقال ابن العربي رحمه الله: «أدراكات يخلقها الله في قلب العبد 
على يدي الملك أو الشيطان أما بأمثالها وأما امتتالاً لكناها وأما 
(1) «النهاية»: (۲۷۱/۲). 
(۲) (مجموع الفتاری): /٩۹(‏ ۲۹۰). 
(۳) «إعلام الموقعین»: .)٠٠١/۱(‏ 
)٤(‏ «القوانين الفقهية»: (۳۲۷). 


)٥(‏ «إكمال المعلم»: )٠٠٠/۷(‏ للقاضي عياض» و «صحيح مسلم بشرح النووي»: 
(9/ ۲۵). 


ey‏ ا د التعريطاتالاعتقادية ل ا 


ا ا 


وقال ابن القيم رحمه اله: الرؤيا الصحيحة أقسام منها إلهام يلقي 
لله سبحانه في قلب العباد وهو كلام يكلم به الرب عبده في النام 


كما قال عبادة بن الصامت وغيره»' ومنها مثل يضربه له ملك الريا 
الموكل و ومنها إلتقاء روح النائم بأرواح. الجوت ن هن أهله وأقاربه 
وأصضصحابه وغيرهم کیا ذكرناء ومنها عروج روحه إلى الله سبحانه 
وخطابها له» ومنها دخول روحه إلى الجنة ومشاهدتها ُ ذلك» 
فالتقاء ا الأحياء والمزتی ت من ن و الرؤيا الصحيحة ك هي ٠‏ 


وقال ابن بطال رحمه اله: «وجدنا الرؤيا. تنقسم فس ٠‏ الك 
لهماء وشو أن یری الرجل رقي اة وت ٣ # e‏ انه ) 


اؤ لا إغراق في تأويلها ولا و الق لاني في ما | 
براه التافات المرموزة المعيدة المرام في التاويل او 


تأويله إلا الحذاق التعبير لبعد الضرب المثل فيه" 


وتعبیر الرؤيا: العبور و ظاهرها إلى باطنهاء وقيل النظر ي 


TT «عارضة الأحوذي»‎ )١( 


(۲( «الروح) : cE)‏ وانظر #الآداب الشرعية): (۳/ )٤٤٥‏ لابن ملح و تفس ت 
العربي» E‏ 1( و اتهسشير القرطبي : (۹/ 1( و فت الباري)؛ 1 | 
۳1۹( ۳ اإكمال الإكمال»: (۷/ ¥1( للابي» و «القيس! : (/ ۷( (r‏ : 


ا العربي»› و اتفسير غریب الموطاً»: COT IT}‏ 
(۳) «شرح اہن بطال لصحيح البخاري» : )¥71( 


س التعريطات الاعتقادية 


( 


— 

e ETO 
الشيء فيعتبر بعضه ببعض حتى يحصل على فهمه)‎ 

وقال أبو المظفر السمعانى رحمه الله: «ومنه تعبير الرؤياء وهو 
تمثيلها بأمور تطابق معانيها معاني الرؤيا»ء وقيل هو تعديتها ونقلها عن 
ظواهرها إلى بواطن معانيها»"'. 
OT.‏ ن (T) ِ a E‏ 
فالاسم آن تخرج بصورتها والكنية ال تحرج بتاويلها» . 
د الرياء : ,هو إيقاع القرية يقصد بها الناس»” . 

والمرائي: اهو الذي يرائي الناس بالعمل الذي هو في الظاهر له وفي 
الباطن عامله مراده به حمداً الناس عليه»” . 

وقیل: «والرياء طلب ما فى الدنيا بالعبادة» وأصله طلب المنزلة فى قلوب 


الناس»"“ 


وقال القرطبي رحمه الله: «(وهو أن بمعل RY‏ من العبادات التي آمر 
الله تعالى بفعلها له لغير اللّه» . 
وقال ابن الجوزي رحمه الله في تعريف الرؤيا: «العمل من أجل رؤية 


(۱) «فتح الباري»: (۱۲/ ۳۹۹). وانظر «مجموع الفتاوی»: (۱۱/ 1۳۹). 

.)٥٤ /٤( «قواطع الأدلة»:‎ )۲( 

(۳) «القہس»: (۳/ »)۱٤‏ واتظر: )۷٥/۱(‏ و )۳۳۱/٤(‏ من المرجع نفسه»ء وانظر «تفسير 
ابن العربىا: (۷۳/۳١٠)ء‏ و اتفسير القرطبى»: (۹/ ١٠٠)ء‏ و «الآداب الشرعية»: 
E OOO AB Ng AKON ED‏ 
الأكمال»: (۷/ )٤۷١‏ للابي» و «فتح الباري٤:‏ (۳۱۹/۱۲) لابن حجر. 

() «الذخيرة»: (۱۳/ )٠٠١‏ للقرافي. 

(۵) «تفسیر ابن جریر»: (۳/ .)1٤‏ 

.)١١/۲۰( :٤یبطرقلا «تفسیر‎ )1( 

)¥( «المفهم: 10/0( 


وقال الخازن رحمه قالغال الصالحة 
ليحمدة. الناس عله أو لبعتقدوا فر الصلاح أو لیقصدوه بالعطاء فهذا 


هو العمل لغير ا . 


وقال ابن حجر رحمه اله : الرياء مشئی من الرؤية والمراد ب إظهار ) 


e )‏ لقصد روه ة التاس فیحمدوا صاحبها» . 


وقال الشوكاني رحمه الل: «فإذا كان مجرد الرياء الذي هو ل 
e‏ 


2 


. الفرق بين الرياء والتفاق: «الرياء إظهار الجميل را اناس ر مع 
إبطان القبيح؛ والفرق e‏ والنفاقء أن النفاق إظهار الإيمان ا . 


إبطان الكفر والرياء ايا الطاعة e‏ إبطان e‏ 
د الريب ؛ ,قلق التفس واضطرابها " 
والريب: احركة النفس ا 3 
«والریب نوعان: نوع یکون شا لنقص العلم» ونوع يکون اضطربا ي شب 


(۱) (اتفسير ابن الجوزي»: .(YVA/T)‏ ( 0 الخازن»: a‏ 


'.)۳٤٤/۱١( :٤يرابلا «فتح‎ )( ) 


() «الدر النضيدا: )١٤(‏ ضمن الرسائل السلفية. | 
(ه) «(تمسير الخازن» : TNID‏ وانظر في الرياء E‏ 2 منهاج القاصدین»: 


(۱۳۷) للمقدسي» و إ«إعلام الموقعين؛: (۲/ )٠۷١‏ لابن القيم» و «جامع العلوم ٠‏ 
والحكم): (۲/ ۷۹( لابن رجب» و الفروقا: (۲/ e‏ و e e‏ 


Py (TTY)‏ نسيم الرياض»: اا 
)١(‏ «تقسير 2 OA‏ ؤ «نسيم الریاض): )۲٠٦۹ /٤(‏ للخفاجی. 
(VJ)‏ مجموع الفتاوى» (A) (0¥ o):‏ «المرجم ا (EY YA‏ 


س التعريمات الاعتفادية 


—s 


والفرق بين الشك والريب: «أن الريب يكون في علم القلب وفي عمل 
القلب بخلاف الشك فإنه لا يكون إلا في العلم» . 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «والريب المنافي لليقين يكون ريباً في 
العلم» وريباً فى طمأنينة فى القلب»" . | 
وقال أيضاً ر حمه اده : «بل يعدم أن الريب آعم من الشك»" . 
وقال الخوبي ر حمه ايله : «(الشك لما سنوی فيه الإاعتقادات أو لم 
يستويا ولکن لم ينته أحدهما إلى درجة الظهور الذي يبنى عليه العاقل 
الأمور المعتبرة» والريب لما يبلغ إلى درجة اليقين وإن ظهر ظهور» . 
د الزنديق والزندقة, 
١‏ - في عرف الفقهاء هو المنافق الذي يظهر الإيمان ويبطن الكفر . 
قال الإمام مالك رحمه الله: (ومعنى فول النبي ا فیما ری واللّه 
اعلم من عير دینه فاضربوا عنقه آنه من حرج من الإسلام ال عیره 
N E 1‏ د و 
مثل الزنادقة واشباههم فان أولئك دا ظهر عليهم قتلوا ولم يستتابوا 
o SAG‏ 1 ا )7( 
لإنه لا تعرف توبتهم وآنهم كانوا يسرون بالكفر ويعلنون الإسلام» '. 
(1) المرجع السابق: (۲۸۱/۷). 
(۲) المرجع السابق: (۲۲۹/۷). 
(۳) المرجع السابق: (۳/۲۸٤)ء‏ وانظر من المرجع نفسه: .)۳٤١/۱۳(‏ 
)£( «(قطف ١الزهار»‏ : )1/ (\7TE‏ للسيوطي› وانظر اتفسير الماوردي» : /١(‏ 1¥( وانظر 
تعريف الشك. 
)٥(‏ انظر «شرح الزركشي٤: »)۲۳۸/١(‏ و «الرد على البكري): .)۴١١(‏ «كشاف الإقناع»: 
۷ و الإنصاف»: (۱۰/ ٤۳۳)ء‏ و «المطلم؟: «(TYA)‏ و «الميدع؟: (۹/ 1۸۹( 
و «طريق الهجرتين»: »)٤0۲(‏ و «الإستذكار»: .)۳١٤ /١(‏ و «النظم المستعذب»: 


(TE ۲) 
.)١١١ /۲( «موطاً مالك):‎ )۷( 


- ا التعريفاتالامتقاديلة — 


a,‏ الزنديق هو ألذي لا يتمسك بشرية وقول بداوم لدعر والعرب 


تعبر عن هذا بقولهم ملحد أي طاعن في الأديان؛ ‏ ل 


. وقال ابن يميه رحمه الله: «والمقصود هنا أن ا 
هؤلاء الفقهاءء هو المنافق الذي کان في عهد النبي ايم وفر آن بطر" 
اللإسلام. ويبطن غیره» | سواء أبطن ديناً من الأديان كدين اليهرد والنصاری 


أو غیرهم أو کان معطلاً حاخدا 8 والمعادء a‏ الضالحة: 


) 0 
اا 


0 توبته في الظاهزء فالمراد به عندهم المنافق الذي يظهر الإسلام» 


ويبطن الكفر» وإن کان مع ذلك يصلي ويصوم؛ ویحج ويقراً القرآن» ‏ 
وسواء کان في باطنه اا فاا و ر أو وثنياًء وسواء 
كان معطلا للصانع وللنبوة OE EE NEE‏ نبینا ل فق 
فهذا زندیقٍ وهو منافق؛ 5 ت 2 والسنة من ذكر المتافقين 


EET )1(‏ المنيرا: مأدة TE‏ وانظر «فتح لباري» FATT S‏ این حجر. 
(۲( امجموع الفتاوى؟: (EVYT EY) W.‏ 
(۳) «بغية المرتاد» : (TA)‏ 


ادا دوايضا فلفظ الزندةة الب e‏ 
م كما لا يوجد في القرآن وهو لفظ أعجمي معرب» آخذ من 
کلام الفرس بعد ظهور الإسلام وعرب» وقد تكلم به السلف والأئمة ٍ 
في توبة الزناءيق ونحو ذلك» فأما .الزنديق. الذي تكلم به الفقهاء في 


س التعريطات الاعتقادية 


[r 


وقال ابن حجر رحمه الله: «وهذا لا يلزم منه اتحاد الزنديق والمنافق 
بل کل زندیق منافق من غير عکس»'. 

وقال المغراوي رحمه اله: «والزنديق هو الذي ينكر البعث والربوبيةء 
قاله الخليل»'. 
هالزيغ :«الميل عن الحق) . 

أو «الميل عن الإستواء في الدين والقول والعمل» . 

وقال ابن القيم رحمه اله: «وأصل الزيخ الميل ومنه زاغت الشمس 
إذا مالت فإزاغه القلب إمالته وزيغه ميله عن الهدى إلى الضلال» . 
دا السب ١‏ «هو الكلام يقصد به الانتقاص والاستخطاف» وهو ما يهم منه 

السب في عقول الناس على اختلاف اعتقاد اتهم كاللعن والتقبيح ونحوه" . 
قال ابن حجر رحمه اله: «السب هو الشتم وهو نسبة الإإنسان إلى 


U ا‎ 


في الرجل ما فيه وما ليس فيه» يريد عيبه بذلك»* . 


(۱) «افتح الباري٩:‏ (۱۲/ ۲۶۸۳). 

(۲) «غرر المقالة٠: .)۲٤١(‏ وانظر «الصارم المسلولا: (١١۳)ء‏ و (دستور العلماء»: 
(۲/ 57( 

(۳) «الإعتصام٤: .)۲۴١ /۲ ء٠٥ /١(‏ و «الموافقاتا: )١١٠٦/٤(‏ للشاطبي › و «جامع 
الاصول): ٠ 1۳۸/۹ ۳٤۳ /٤(‏ ) و المقهم): )1۹41/١1(‏ للقرطبي . 

.)؟١١/١( «تفسير الخازن»:‎ )٤( 

.)٠١٠١( «شماء العليل»:‎ )١( 

.)٥١١( «الصارم المسلول»:‎ )٩( 

(۷) «فتح الباري): (۱۰/ .)٤۸۰‏ 

(۸) «کتاب الایمانه: )٤1۳/۲(‏ لابن مندة٠‏ وانظر «فتح الباري٤: )۱۳۸/١(‏ لابن حجر 
و «نسيم الرياض؛: )1١ /١(‏ للخفاجي. 


TY‏ التعريضات الاعتقادية 
داالسبیل :کل ما یتوصل إلى شه خیرا کان آوشرا' 

اسل عبار عن اشرب في ازل له یاد لما کات اسب إل 
نيل رحمته كانت السبيلل إليها“ ‏ | 

و وسیل الله عام بقع علی کل عمل خالص نل ب 
اطريق الق ب. إلى اله تعالى بأداء الفرائض والنوافل وأنواع الطاعات› ‏ 
O A 5‏ الاستتناك 


ا ر و 


وقال این حجر زحمه ال: «وسبیل الله عام يقع على کل عمل 2 ا 
به التقرب إلى الله ۰ أنواع الطاعات» وإذ أطلق آرید به الجهاد غالبا . 


وقال الألوسي رحمه اف اسبیل الله 8 ا العبد e‏ الله 
تعالى» . ۰ 


+e‏ ۽ ت 


د السحر : «عزائم ورقی وعقد تشر في الابدان والقلوب» یمر ویختر 
ويرت بین المرء وزوجه ۲ 

وقیل: وق لحر ني عرف الع مخت بکل آم بغفی سی وغل 
علی غير حقیقته ویجری مجری التمویه والخداع؟ .. | 


() «المقردات» : مأدة و وانظر «بصائر ذوي التمييزا : CATA)‏ لفیروزآبدي. 

(۲) «تفسير ابن عطية: .)٤٤/١(‏ 

)۳( «التهاية) : CTA).‏ انالا )4( اهدي الساري» : OD‏ 

)5( «تفسير الآلوسي» ٠ E‏ ۱). وانظر «نسیم الریاض): (۳/ )١۳٤١‏ الغا 

)١١١ /4( :٠يفاكلا« )١(‏ لابن قدامة» وانظر «المغني»: ل 
. «المطلم؟: (oA)‏ لايعلي؛ و شرح منتھی الإرادات»: eT‏ و (کشاف ا 
OWI‏ للبهوتي . . ١‏ 

)۷( المنير» : ماد ا 


) حتی يخيل إلى المسحور الشىء بخلاف ما هو به . 


وقال الكفوي رحمه ™ «السحر» الکن والسكون مزاولة النفوس 
الخبيثة لأفعال وأحوال يترتب عليها أمور خارقة للعادة لا يتعذر 


ا 2 


وقال ابن عرفة رحمه الله: «أمر خحارق للعادة مسہت عن ست معتاد 


ê کونه‎ 


قال الشينقيطي رحمه اله: «اعلم آن السحر في اللإصطلاح لا يمكن 
حده بحد مانع لكثرة الأنواع المختلفة الداخلة تحته» ولا يتحقق قدر 
مشترك بینھا کون جامعاً لها مانعاً لغيرهاء ومن هنا اختلفت عبارات 
العلماء فى هذه اختلافاً متبايناً»“ . 
د السداد : «هو الإصابة في جميع الأقوال والأعمال والمقاصد . 


وقال ابن القيم رحمه الله: «السداد هو إصابة القصد قولاً وعمل . 


)١(‏ «تفسیر الطبری»: ›»)٤٥۹/۱(‏ وانظر: )٤٦۳/١(‏ من المرجع نفسهء وانظر «تفسير 
الماوردي: .)1١١/١(‏ و اتفسير القرطبى٤:‏ (١/۳٤)ء‏ و اتفسير أبن العربى»: .)۳١/١(‏ 
و «اتفسير ابن حيان»: /١(‏ ١۲٥)ء‏ و الخازن): .)٦/١(‏ ۰ 

(۲) «الكليات»:(١٠١٥).‏ وانظر «التعريفات المقهية٠:‏ (:۳۲) للمجددي»ء و التوقيف»: 
(۳۹۹) للمناوي» و «سفينة الراغب»: )۸٠٠١(‏ لمحمد الراغب. 

(۳) «شرح حدود ابن عرفة»: (1۹۳) للرصاع . 

.)٤٤/٤( «تفسير الشنقيطي»:‎ )٤( 

() «جامع العلوم»: )٥1/١(‏ لابن رجب» وانظر شرح المژلف على صحيح البخاري: 
(۸/1). 

.)٦١ /١( «إغائة اللهفان»:‎ )1( 


التعريطات الاعتقادية س 


J~ 
وقال القاضي رحمه الل «والسداد القصد فوق التفريط دون الغلو»..‎ 
وقال ابن الاير رحمه أيلّه: «السداد الاٴستقامه والقصد في الأمر‎ 
a 
:رهی اشایتدواوقروسکن ی زه هه هب مید‎ ٤ 
عند اضطرابه من شدة المخاوف فلا ينزمج بعد لما يرد عليه ویوجب له‎ 
زيادة الإيمانء وقوة اليقين والثبات."‎ 
وقال ابن القيم رحمه الله: «(وأما الک فإنها سات الق عند هجر‎ 
واضطرابه»“‎ E المخاوف عليه وسکونه وزوال‎ 
وقال أيضاً رحمه. الل «السكينة» فعلية من السكون وهو طمانتة‎ 
e واصالها في القلب ويظهر ۰ في‎ e القلب‎ . 
عليهم وأعيان التابعين لهم بإحسان وأتباعهم وأئمة الدين ممن شهد ا‎ 
بالامامة وعرف عظم شأته في الدين وتلقى كلامهم خاف عن سلف“‎ 
وفي توضيح نوحید الخلاق: «وإذا عزف ذلك فنفول معرفين السلف‎ 
) هم النبي ا وأصحابه وأفضل الأصحاب لاء الراشدون والذين‎ 
الراشدون المهديين من‎ E E E قال النبي ا یم فیهم‎ 
. للمؤلف نفسه.‎ )۲٠١ /١( إكمال المعلم»: )06/۸( وانظر «المشارق):‎ )1( 
للمؤلف نفسه.‎ ٠ ٤) «النهاية!: (9 6 وار «جامع الأصول»:‎ )۲( 
.)0/( «مدارج السالكين):‎ )۳( 
i (۸/9) المرجع السابق:‎ )( 
وقال ابن عباس غا : «كل سكينة في القرآن اهي‎ «(o۲ /5) «إعلام الموقعينا:‎ )١( 


الطمأنينة إلا الا التي في البقرة a‏ «تفسير و OE‏ 


س التعريطضات الاعتقادية 


wl 


بعدي عضوا عليها بالنواجذ وإياكم ومحدثات الأمور وكل محدثة بدعة وكل 
بدعة ضلالة»» ومنهم أيضاً الأئمة المجتهدين الذين يقولون الحق وبه 
کانوا يعدلون» ثم من تبعهم بإحسان وقفى أثرهم عاملاً بطريقتهم إلى 
آخر الزمان» . 

وقالت اللحنة الدائمة للإفتاء: «السلفية نسبة إلى السلف وهم صحابة 
رسول الله ر وأئمة الهدى من أهل القرون الثلاثة رضي الله عنهم»" . 
د السلوك : «علم السلوك وهو حمل النضس على الآداب الشرحية والاإنقياد 

الى رب البرية» . 

وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمهما اله: اوهو علم أعمال 
القلوب وسيرها علم السلوك»". 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «والسلوك سلوكان سلوك الأبرار أهل 
اليمين وهو أداء الواجبات وترك المحرمات باطناً وظاهراًء والثاني سلوك 
ل ا قو ا وال ي ا 
وترك المكروه والمحرم»" . 
د السمت ١‏ « وهو السكينة والوقارء وحسن الهيئة» والمنظر,ء يريد شمائله في 

الحركة والمشي والتصرف في الدين لا في الزينة والجمال» . 

قال ابو عبید رحمه لله: «فالسمت يكون في معنيين أحدهما حسن 
CTE‏ 
(۲) «فتاوى اللجنة الدائمة للافتاء»: (۲/ .)١٠١١‏ 
(۳) «كشاف اصطلاحات الفنون٤:‏ (١/١۱۳)ء‏ وانظر )1۸٦/۲(‏ من المرجع السايق. 
)٤(‏ «الدرر السنية٩: .)١۲۸/۲(‏ 
)٥(‏ «امجموع الفتاوى): /٠(‏ ۳ ) وانظر «جامع الرسائل“: (١/۸۲)ء‏ وانظر «دستور 


العلماء“: (۲/ ۱0۹). و «التعريقات الفقهية»: .)١۲۵(‏ 
(0) «شرح السنة): )۱٤۸/٠١(‏ للبغوي . 


۹۸ 


الهة والمنظر في . مذهب الدين › و من الحمال والزينةء ت . 
یکول له هئه هل الخير ومنظرهم ؟ ما الوجه الآحر فان السفت ) 
الطريق» يقال الزم e RS‏ ا 


طريقة .آهل الإسلام ویکون له هيئة هل الإسلام» . 


| قال ابن الأثير رحمه الل: «إلدل هو الهدي. الت ا عن الحالة : ۰ 


التي یکون علبها الإنسان من الك والوقار و حسن ا ل 
واستقامة المنظر والهنعة». ) 


Kasas ar د السمعة‎ 


التسميع أن يعمل الطاعة مخلصة» م خير بها لحصول النرلة عند 


٤ 
e الناس‎ 


وقال ابن حجر رنه اله: والمراد بها نحو ما في الرياء لکنھا بلق 


ببحاسة السمع والرياء بحاسة البصر» . 


وقال القرافي رحمه الله: E‏ يکون بعد العبادة والرياء 9 


را لها" . 


وقال في موضع اخر «التسميع حرام افو غ الرياءء لانه 


OETA 1/0: ١ غريب الحديث‎ ()۱( 


7 «النهاية»: (۲/ 11 وانظر: (۳۹۷/۲) من المرجعح e‏ «تهذيب اللغة» : 2 
(TA4 /1Y)‏ للازهري› ONE NES‏ عبدالبرء و افيض القدير»: 
(TVV/YTD)‏ للمناوي ؛ EVD O Fs‏ 7 ااشرح ابن بطال»:. 


(AY /۹)‏ . 
)۳( افيض القدير»: (YF /Y)‏ للمناري . 
)٤(‏ «شجرة المعارف»: )۳۳١(‏ للعز بن عبدالسلام. 
)٥(‏ «فتح الباري٤: .)۳٤٤/۱۱(‏ | 
)٩(‏ «الفروق۲: ..)۲۲۸/٤(‏ 


س التعريطات الاعتفادية 


لمل غاا ت ر و الاي لر اا فن ال و ف 

بعل العمل والرياء O‏ 

د الستة : «هي ما كان عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه 
اعتقاداء واقتصادا وقولا وعملا" . 


وهو: «ما کان عل هو وآصحابه عليه في عهده کما آمرهم به آو آقرهم 


عليه أو فعله هو 
«طريقة النبي عينم وآله وسلم التي كان عليها هو وأصحابه السالمة من 
الشبهات والشهوات»” . 


وقال ابن تيمية رحمه الله: «السنة هى ما قام الدليل الشرعى عليه بآنه 
طاعة اله ورسوله» سو اء وله ا او فعل زمانه أو م بفعله 


ا 

وقال أبو الحسن الكرجي رحمه الله: «فاعلم أن السنة طريقة الرسول 
ايم والتسنن بسلوكها وإصابتها وهي أقسام ثلاثة أقوال وأعمال 
وعقائد»" . 


(۱) «الذخیرة»: (۱۳/ »)۲٣۲‏ وانظر : «غريب الحديث): )٤۹۸ ء٤4۹۷ /١(‏ لابن الجوزي› 
و اعارضة الأٌحوذدي): )۲۲٣۹/۹(‏ لابن العربىء و «المشارق٤:‏ (۲/ )۲۲١‏ للقاضى 
عياض » و «حاشية كتاب التوحيد»: )۲١٤(‏ 3 قاسم. 

(۲) «مجموع الفتاوى»: .)١١١/١(‏ 

.)٤0۸ ٤٥۷ /۳( «منهاح السنة):‎ )۳( 

. لابن رجب‎ )۱١( :٤ةبركلا «كشف‎ )٤( 

.)۳۱۷ /۲۱( امجموع الفتاوی»:‎ )٥( 

)7( عن «(مجموع الفتاوى»: .)۱۸٠١ /٤(‏ 


التعريضات الاعتقادياة س 


1 
وقال أبو : ا رحمه الله: فقون سئة رسول الله 8 
يعني طريقته» وما دعا إلى التمسك به ٠‏ 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «(ولفظ اة فى كلا التلت اول الست | 
في .العبادات والاعتقادات» وإن كان كثير ممن صنف في السنة يقضدون 
) الکلام فى الاعتقادات اوها قول أبن رذ وبي بن کعب واپي الدرداء ) 
تم اقتصاد في سنة خير من اجتهاد في بدعة». 4 ) 
قال المرداوي رحمه الله: «السنة في الاصطلاح تطلق على ما يقابل 
لقرآن . . . وتارة تطلق على ما يقابل الفرض ونحوه من الأحكام . 
وتارة تطلق على ما يقابل البدعة» فيقال أهل السنة» وأهل بد۰ 
السواد i e‏ الأكثر من المسلمين التي 
تجمعت على طاعة الإمام وهو السلطان” 0 
٠‏ وقيل: «السواد الأعظم أي جملة الناس ومعظمهم ا جرد می 
طاعة السلطان وسلوك المنهج المستقيم؛ 
وقال ابن الجوزي رحمه الله: «السواد الع هي جل الان تي 
تجمعت على طاعة الإماء»“ . 


وقال البربهاري رحمه الله : الأعظم لحق , واهلە". 


| .)44( LTS 
. للمؤلف نن نفسه‎ (f. ۷/۱۹) وانظر انچیی الفتاوى!:‎ (f11 1۰ /۲( الاستقامة):‎ )۲( 
MEYE) : «التحبير‎ )۳( 

. للأزهري‎ ID «تهذيب اللغة):‎ )٤( 

(ه) «النهاية: )٤۱۹/۲(‏ لابن الأئير. 

(1) غريب الحديث»: /١(‏ ۵۰۷). 

(۷) شرح السنة٠:‏ )( 


س التعريطات الاعتقادية 


I 


وقال ابن القيم رحمه اله: «واعلم أن الاجماع والحجة والسواد 
الأعظم هو العالم صاحب الحق وإن كان وحده» وإن خالفه أهل 
لار 
د السياسة ؛ رما كان من الأفعال بحيث يكون الناس معه أقرب إلى الصلاح 
وأيعد عن الضساد," . 
وقال الكفوي رحمه الله: «هي استطلاح الخلق بإرشادهم إلى الطريق 
المنجى في العاجل والآجل». 
وقال ابن نجيم رحمه اله: «ما يفعله الحاكم لمصلحة العامة من غير 
رو ف الشارع»“. 
وقال ابن خلدون: «السياسي هو حمل الكافة على مقتضى النظر العقلي 
في جلبه للمصالح الدنيوية ودفع المضار» . 
ت الشبهة: «الشكوك التي توقع في اشتباه الحق بالباطل» فيتولد عنها 
الحيرةوالريبة" . 
وقال ابن القيم رحمه الله: «الشبهة وارد يرد على القلب يحول بينه 
وبين انکشاف الحق له»" . 


.)٤4٤ /۳( :٤نيعقوملا «إعلام‎ )١( 

(۲) التعريف لابن عقيل الحنبلي ونقله ابن القيم في «إعلام الموقعين٠:‏ (٤/١١٤)ء‏ وفي 
«بدائع الفوائد»: (۳/ ۲۸۸)ء وفي «الطرق الحكمية): .)١١(‏ 

.)١١١( «الكليات»:‎ )۳( 

(6) «رسائل ابن نجيم؟: »)١١١(‏ وانظر البحر الرائق): )۷٦ /١(‏ للمؤلف نفسه. 

)٥(‏ «مقدمة ابن خحلدون)»: (۱۷۸). وانظر ادستور العلماء»: )۱۹٤/۲(‏ للإنكري» و 
«أبحد العلوم»: (۲/ ۳۲۹) لصديق خان . 

.)١١0۸/۳( «مدارج السالكين»:‎ (٦) 

(۷) «مفتاح دار السعادة»: .)٠١ ٤(‏ وانظر «إغائة اللهفان»: .)1۷١(‏ 


TT 

وال زكري الانصاري رحمه اف: ال ا والحرا» 

وقال المناري رحمه الله : «الشبهة 2 الحق ا والباطل 
للحق من وجه إذا حقق النظر فيه ذهب». 
٤‏ وقال ابن العربي رحمه الله: «وأما ا ا عبار 
ا ا 
ت الشذوذ : هو مقتارقة الواحد من العلماء سائرهم ° | 

آو: م ان یجمع لملم عل ابر ما ثم خرچ رجل متهم عن ذلك 
القول الذي جامعهم عليه“ . 

آو: هو مخالة الحق» فكل من خالف الصواب في مسائلة ما فهو نبي 
شاۆ . 

وقال الغزالي: «قلنا الاد عبارة عن الخارج عن ساد بغد 
الدخول فرها» : : 

وقال الزركشي رحمه اف «(اخحتلف. في الشلرة ونا هو ؟ فقيل هھ هو 
قول. الواحد» وترك قول الاكرة وقال ابو احسین القطان: هر أن 
)١(‏ «الحدود الأبيقة»: (۷۷). 


.)٤١۲( «التوقيف»:‎ )۲( 

(۳) «القبس٩:‏ (۳/ ۱۹۳)ء وانظر «فتح الباري٤: ,)٠١١ /١(‏ لابن حجر› س 
لابن رجب و «إكمال المعلم؟: /٩(‏ ۲۸۵) للقاضي عياض › و ادستور 

١‏ ۹/۳( للونکريء و «شرح ابن بطال لصحيح البخاري»: A/D‏ و ا 

1 0 الشوكاني‎ )٥( لابن عقيل » و الرسائل السلفة»:‎ (4/1) a 
| كشف الشبهات عن الات‎ 

. ورج القول الثالث‎ «(AY /0) ذکرها ابن حزم في الإحكام:‎ )٤( 

(0) «المستصفى»: ۸۷/1( وانظر لاروضصة' ر )¥۲( لابن قدامة» e‏ الفصرل:: 
)61( للباجي. | 


يرجع الواحد عن قوله» فمتى رجع عنه سمي شاذاے كما يقال شد 
البعير عن الإبل بعد أن كان فيها» يسمى شاذاًء فأما قول الأقل فلا 
معنی لتسمیته شاذاًء لأنه لو کان شاذاً لکان قول الأكثر شاداً»" . 

وقال عثمان الدارمي رحمه اله: «إن الذي يريد الشذوذ عن الحق 
يتبح الشاذ من قول العلماء» ويتعلق بزلاتهم› والذي يوم الحق في 
نفسه يتبع المشهور من قول جماعتهم» وينقلب مع جمهورهم» فهما 
آیتان بينتان يستدل بهما على اتباع الرجل وابتداعه»" . 
د الشرك :«وأصل الشرك أن تعد ل بالله مخلوقاته في بعض ما يستحقه وحده. . 

أو: أن يحعل له عدا بغيره في اللفظ أو القصد أو الإعتقاد» . 

أو: «حقيقة الشرك بالله أن يعبد المخلوق كما يعبد الله أو يعظم كما يعظم 
اله أو يصرف له نوع من خصائص الربوبية والإلهية . 

وقال ابن تيمية رحمه اله: «فمن عدل بالله غيره في شيء من خصائصه 
ا 

وقال الشوكاني رحمه اله: «بل الشرك هو أن يفعل لغير الله شيئاً 
یختص به ا 

وقال الفوزان حفظه اله: «هو جعل شريك لله تعالی فی ربوبيته وإلهيته»". 
)١(‏ «البحر المحيطا: be (۲) .)٤۸۹ /١(‏ (۱۲۹). 
(۳) «الإستقامة»: )۳٤٤/١(‏ لابن تيمية» وانظر «تیسیر العزیز الحمید): (۱۲۰» ۳۸۸) 

لسليمان بن عبدالله. 

. لابن القيم‎ )٤١١/١( «إلعلام الموقعين»ك‎ )٤( 
.)1۹ /۱۳( «مجموع القتاوی1:‎ )( .)٤۹٩ /۲( «تفسیر السعدي»:‎ )٥( 


(۷) «الدر النضيد»: (۱۸) ضمن الرسائل السلمفية. 
(۸) اعقيدة التوحيد»: (4۲) للفوزانء وانظر «فتاوى اللجنة الدائمة): .)١١١/١(‏ 


لا الشرك في نوحید الألوهية «أن یدعی غیره دعاء عباده اود دعاء ) 
۳ ا 


E a‏ سسس 


مسائله » 
«(والشرك ان تجعل غير شرا اي نا ي عبادتك وتوكلك 

واستعانتك» . | 

a ag‏ اوهو أن يجعل لله نداً أي مثلاً ر عبادته 

Te SG LT 
وقال الدهلوي رحمه اله: «بل أن حة حقيقة ' الشرك أن اتی الإنان‎ 

بخلال eh‏ خصها الله بذاته العلية وجعلها شعاراً للعبودية لخد 

ن الا . 

وقال عبدالرحمن پن جسن رحمه اف «الشرك فی e‏ وهو جەل ) 

ص من العبادة لخیر الله 
وقال السعدي رجمه الله: «(فان سحل الس الأاكر و تفسير:ه الذي 

يجمع انو اعه وأفراده أن يصرف العبد ا او فرداً من آفراد العبأدة ) 

لغير الله » فکل اعتقاد و قول أو عمل ثبت آنه مأمور به من الشارع 

فصرفه .لله وحده توخید وإيمان وإخلاص وصرفه لغيره شرك وكفر» | 

فعليك بهذا الضابط للشرك الأكبر الذي لا يشذ عنه شى" . 

. /١( «اقعضاء الصراط المستقيمه:‎ )١( 

(۲) «مجموع الفتاوی»: (۱/ .)۷٤‏ 

(۳) «مجموع الفتاوى»! : 41/0(« وانظر. «درء التعارض»: (۷/ ۳۹۱). 

e ( «ارسالة التوحد»:‎ )٤( 

OTD : «الدرر السنية»:‎ )٥( 


(f: ٥ /۱۱( وانظر الجواب الكافي»: (41). و «الدرر السنية):‎ ')٤۸( «القول السديد»:‎ )٩( 
| OTS و «افتاوى اللجنة الدائمة»‎ 


س التعريطات الاعتقادية 


— 


د الشرك في توحيد الربوبية : «فهو إثبات فاعل مستفل غير الله كمن 
يجعل الحيوان مستقل بإحداث فعله)"' . 

و «بأن يجعل لغيره معه تدبيراًما» . 
الشرك في الد عوة: 

«وإما دعوة غير الله والإلتجاء إليهم» والاستغاثة بهم لكشف الشدائد أو 
جلب الفوائد فهو الشرل الأكبر»" . 
د الشرك في الطاعة : ,فمن آطاع إنسانا حالماء أو عابداء أو غيره في تحريم 

ما أحل الله» أو تحليل ما حرم الله واحتقد ذلك بقلبه» فقد اتخذه رياء . 

قال ابن يتيمة رحمه الله: «وهؤلاء الذين اتخذوا أحبارهم ورهبانهم 
أرباباً حيث اطاعوهم في تحليل ما حرم الله .وتحريم ما أحل الله 
یکونون على وجهین : 

أحدهما: أن يعلموا أنهم بدلوا دين الله فيتبعونهم على التبديل 
فيعتقدون بتحليل ما حرم الله» وتحريم ما أحل الله اتباعاً لرؤسائهم› 
مع علمهم أنهم خالفوا دين الرسل؛ فهذا كفر» وقد جعله الله 
ورسوله شرکا - وإن لم یکونوا یصلون لهم ویسجدون لهم - فکان 
من اتبع غيره في خلاف الدين مع علمه أنه خلاف الدين» واعتقد ما 
قاله ذلك دون ما قاله الله ورسوله مشرکاً مثل هؤلاء. 

والثاني: أن کون اعتقادهم وإيمانهم بتحريم الحلال وتحليل 
(۱) «درء التعارض۲: (۷/ ۳۹۰). وانظر: )۹۲/١(‏ من مجموع الفتاوى. 
(۲) «اقتضاء الصراط المستقيم٤:‏ (۲/ ١١۷)ء‏ وانظر «الجواب الكافي٤:‏ (٠4۹)ء‏ و «الحجة 

البالغة»: )۲٠۶١ /١(‏ للدهلوي. 


)٤(‏ «الدرر السنية٠:‏ (4/۲)ء وانظر (۸/۲) من المرجع نفسه. 


Ear Ge‏ ی 


الحرا لابا لكنهم اطاوعم في متمية اث تنا قعل الشنم لذ 
٠‏ يفعله من المعاصي التي يعتقد أنها معاص ؛ اا ا 
من آهل الذنوب»".. 

وقال رحمه الله: قمن ندب إلى شيء يتقرب به 1 الله » أو و 
بقوله أو فعله» من غير أن يشرعه الله فقد شرع من الدين مأ لم يأذن 
به الله ومن اتبعه في ذلك فقد اتخذ شريکا لله شرع في الدين ما لم 


5 ياذن به الله وقد يغفر له لأ جل تأويل إذا کان مجتهداً الاجتهاد الذي 


ا NS‏ 
تعالى: ا اتخدوا أحبارهم ورهبانهم أربابا من دون الله ) [اوبة Petr;‏ 

وقال الزجاج رحمه الله اک aS‏ لله عليه آو 

حرم شيئاً مما أحل الله له فهو شرك» الو أحل محل الميتة من غير اضطرار 
أو حل الرنا لكان مشرکا پإجماع الأمةء وإن أطاع الله في جميع ما 

مر به وإنما سا لإنه اتبم غير الله فاشر ك بالل ا 

ت اشر هي المحبة ؛ اشن حب مخذوقا كما يحب الخالق ههو مشزك به 

قد اتخذ من دون الله ند ادأ یحبهم کحب الله وان کان مقرابأن الله خالقه ‏ 


افمن الشرك بانه في المحبة والتعظيم بأن بحب مخلوقا كما يحب اف . 
وقال ا القيم E‏ الله : التسوية في اة وتم | 


(1( امجموع الارتة 5 ¥( 3 EE‏ 

(۲) المرجع السابق: 14/9( وانظر e‏ (۳۲۸). وااقتضاء 
e . (9A1)‏ 

(۳) «تفسير الزجاح! (/ ۲۷). وانظر «الحجة البالغة»: 1/0( E‏ 

(€( امجموع الفتاوى»: ( (ofl:‏ ) 

)٥(‏ «الجواب الكافي»: (4۲)ء وانظر (۱۳۳). من المرجع نقسه. 


التعريفات الاعتقادية 


a 


والعبادة كما هو حال اک مشر کي العالمء بل كلهم يحبول معبوداتهم 
ويعظمونها ويوالونها من دون اللّه» وكثير منهم بل أكثرهم يحبون 
آلهتهم أعظم من محة الله» . 

وقال ابن تيمية رحمه اله: فمن أحب مخلوقاً مثل ما يحب الله فهو 

aS 

ار ب 

وقال آيضاً رحمه الله : لافمن جعل لله ندا یحبه کحب الله فهو ممن 
دعا مع اله إلها ارا وها شن الشرك اوكي . 

وقال أيضاً رحمه اله: «والذي يستحق المحبة لذاته هو اللّهء فكل 
من أحب مح الله شيئاً فهو مشرك» وحبه E‏ 
د الشرك في النية والارادة : 

فمن آراد بعمله غير وجه الله ونوى شيئاً غير التقرب إليه وطلب الحراء 
منه» فقد شرك في نیته وارادته» . 
د الشرك الأصغر ؛ «كل ما نهى عنه الشرع مما هو ذريعة إلى الشرك الأكبر 

ووسيلة للوقوع فيه وجاء في النصوص تسميته شركا»" . 

وقال السعدى رحمه الله: «أما الشرك الأصخر فهو جميع الأقوال 
والأفعال التي توسل بها إلى الشرك. 
(۱) «مدارج السالکین٤:‏ (۳۹۸/۱). وانظر: (۳/ ۰ ۲۲-۲) من المرجع نفسه. 
(۲) «مجموع القتاوی»: .)٤۹/۱٥١(‏ 
(۳) امجموع المتاویى»: .)١٠٤١/١۷(‏ 
)٤(‏ «مجموع الفتاوی»: .)۳٠/١٤(‏ 
)٥(‏ «الجواب الكافى»: .)۹٤(‏ 


.)01۷/١( «فتاوى اللجنة الدائمة):‎ )٩( 
.)١( «القول السديد»:‎ )۷( 


— التعريطات الاعتقادية‎ r 
ول ا رحمه الله: «كما أن حد الشرك الأصغر هو کل وسنيلة‎ 
وذريعة يتطرق منها إلى الشرك الأكبر من الإرادات .والأقوال والافعال‎ 
۰ التي لم تبلغ رة ة العبإدة.‎ 
وقال عبدالرحمن بن قاسم رحمه الله: «(والاصغر هو ما اتی د في التصوضر‎ 
أنه شرك ولم یصل يصل إلى حد الشرك الأكبر».‎ 
تت‎ i وقال عبدالعزیز بن باز رحمه الله: (آما الشرك الأصغر فهو‎ 
بالنصوص من الكتاب و السنة تسمية شركاء ولكنه ليس من جنیں‎ 
الشرك الأكبر»".‎ 
وقال ابن عثميين رحمه اله: «وهو كل عمل قولي أو فعلي ال‎ 
عليه الشرع وصف الشرك ولكنه لا يخرح من الملة».‎ 
وهو راعاء‎ e والثاني الشرك‎ e وفي‎ 


ا :.القسم الثاني من الشاك الأصفر شرك خي رهد الشرن 
في الإرادات والنيات, كالرياء والسمعة". 


لالا رخ افوجب حمل هذا النهی على معت زائد وهو 
أن من عزف الله عز وجل وعرف جميع أسمائه وضفاته وآنه المستحق 


(1) «القول السديده: (۸٤)ء‏ وانظر «الفتاوى السعدية): »)١١(‏ ا الميينة 
(۰ ۰) للمؤلف نفسه.. 

)۲( احاشية کات الج حه 627 ۴ 

(0 (مجموع فتاوی عبدالعزیز بن بازا:‎ (FY) 

a r وانظر «(مجموع فتاوی ابن عثیمین»:‎ .)٤۲( : : «شرح الأصول الثلاثة»‎ )٤( 

e مادة: (شرك).‎ )٥( 

0 فغقيدة الويد: ۷(١‏ اللفررانء..وانظل #الإرشا1(:6/-- © لولف تشه ` 
وكذلك «إعانة المستفيدا: .)۱۳۲/١(‏ 


س التعريطات الاعمتقادية 


î 


للعبادة لا غيره فلا ينبغي له أن يلتفت إلى غيره بالكلية وهذا هو 
الذي تسميه أصحاب القلوب بالشرك الخفى»" . 

وقال عبدالرحمن بن حسن: «وأما الشرك الخفي فهو الشرك الأصغرء 
كالحلف بغير الله في الجملة والرياءء وقول ما شاء الله وشئت»› 
ونحو ذلك فإنه أكبر من الكبائر»". 
وقال ابن عثيمين رحمه اله: «والخفي ما كان في القلب مثل الرياء» . 
وقال عبدالعزیز بن باز رحمه الله: في لر الخفي »› «والصواب آن 
ليس قسما ثالثاء بل هو من الشرك الأصغر وهو قد يكون خفيا 
لآنه يقوم بالقلوب» كما في هذا الحديث وكالذي يقرا يرائي» أو يأمر 
بالمعروف وينهى عن المنكر يرائي» أو يجاهد يرائي آو نحو ذلك وقد 
يكون خفياً من جهة الحكم الشرعي بالنسبة إلى بعض الناس» 
کالانواع التي في حديث ابن عباس السابق. 

وقد يكون خفياً وهو من الشرك الأكبر كاعتقاد المنافقين؛ فإنهم 
يراؤون باعمالهم الظاهرة وكفرهم خفي لم يظهروه» كما في قوله 
تعالى : إن المنافقين يخادعرن الله وهر خادعهم وإِذا قاموا إلى الصلاة قاموا 
سای برايو الاس ولا كرون الله لا يلا 49 سيين بن ذلك لا إلى 
لاء ولا إن لاء [الساء: ٠٠ء‏ ١٠ء‏ والآيات في كفرهم وريائهم 
كثيرة» نسأل الله العافية . 

وبما ذكرنا يعلم أن الشرك الخفي لا يخرج عن النوعين السابقين. 
(۱) «تفسیر الخازن»: .)۳٠١/۲(‏ 


TYA LT EOD 
.)۲۸۷ /۲( «القول المفیده:‎ )۳( 


هذ 


أصغر)' 


التعريطات الأعتقادية — 


2 
شر آکبر › وشرك 1 اصغر. وإن سمی خفیاً اشر یکون فیا ویگرذ 
فالجلي دعاء الأموات والإستجاثة بالأموات والنذر لهم؛ ونحو 
٠‏ ذلك والخفي ما يكون في قلوب المنافقين يصلون مع الناس ويصومونِ 
مع الناس وهم في الباطن كقار يعتقدون جواز عبادة الأوثان والأصنامء 
وهم على دين المشركين» فهذا هو الشرك الخفي الأكبرء انه في 
القلوب» وهكذا الشرك الخفي الأصغر؛ كالذي. يقصد بقراءته ثناء الناس» 
أو بصلاته أو بصدقته أو ما أشبه ذلك» فهذا شرك خفي› كغ 
© | 
دالضرق بين الشرك والكضز؛ 
قال سلیمان بن عبدالله رحمها ال: «ولفظ الشرك فا المشركين 
کانوا ۰ الله ولکن 2 ره ا من الأوثان والصالحين 
والأصنام» ٠.‏ 8 
وقال ا بن قاسم رحمه اله: «والشرك اف بطلقان ك 
بمعنی واحد» وهو الكفر باللهء وقد يفرق بينهما فيخض الشرك بقصد 
الأوثان وغيرها ف ا مع بالله» فیکول ر ۾ 
| ای" . a E ٤‏ 
وقال ابن حزم رحمه ال وات e ET‏ كفارگ ) 
واختلفوا في تسميتهم مشرکين» واتفقوا آن من عداهم من آهل الحرب 
7 سجس قاری لع جداعرو بن بره : «(٤ FN‏ وانظر (0۷/۱) , ن لمر 


نهسه . 
(۲) «تيسير العزيز الحميدا: (o0‏ ) 
(۳) «حاشية كتاب التوحيده : 0 (r.‏ و حاشية الأصول الفلاثة : (۳۵). 


س التعريفات الاعتقادية 


6 


= 
يسمول مشر کین . 


وقال ابن تيمية رحمه اله: «الشرك المطلق فى القران لا يدخل فيه 
أهل الكتاب؛ وإنها يدخلون فى الشرك المقيد» ثم ذكر الأدلة" . 
ت الشريعة : , الطريةة الظاهرة في الدين. . 


أو: «كل ما شرعه الله من العقائد والأعمال»” . 


«وقيل في الشريعة هي الأمر والنهي والحلال والحرام والفرائض 
والحدود والسنن والأحكا» . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «الشريعة هو ما شرع الله لعبادة من الدين»". 
د شعائر الله ؛ «معالم حدود الله التي جعلها أمارات بين الحق والباطل يعلم 

بها حلاله وحرامه وآمره ونهیه ) . 

وعن عطاء رحمه اله آنه سئل عن شعائر الله فقال: «حرمات الله » 
واجتناب سخطه واتباع طاعته فذلك شعائر الله» . 

وقال ابن قتيبة رحمه الله: «شعائر الله واحدها شعيرة وهي كل شيء 
جعل علماً من أعلام طاعته» . ۰ 


(1) «مراتب الإجماع»: .)۲١۲(‏ 

(۳) «المخرب»: )۲٤۸(‏ للمطرزي . 

)€( (مجموع القتاوى»: .)۰٦/۱۹(‏ 

(۵) المرجع السابق: (۲/ .)١١۲‏ 

(0) «النهاية1: (۲/ .)٤٦٠١‏ وانطر «المطلع؛ : (۳۸۹). و اغذاء الألباب»: (۱/ (٦‏ للسفارینی › 
و «اكشف الأسرار“: )۲١/١(‏ للبخاريء و «الحدود الأنيقة»: )۷٠١(‏ للآنصاري» و 
#بيان كشف الاألفاظ١: )٠١ ٤(‏ للأمشى الحنفى . ) 

.)٥١ ٥٤ /١( «تفسير الطبرى»:‎ )۷( 

(۸) المرجع السابق. 

(۹) «تفسیر غریب القرآن»: (۳۲). 


التعريطات الاعتقادية س 


-F— 


وقال الأزهري ر رمه الله «الشعائر التي ندب الله اب و رام 
بالقيا م عليها» . | ) 8 
وقال الخازن رج الله : (اوشعائثر الله آعلام دنه i‏ من الإشعار ) 


وش اعلام ا EG‏ يقرب به إلى 


الله غال م صلادة ودعاع. وذبيحة فهو شعيرة ة من شعائثر لله" . 


د الشعوذة : , السحرالذي يكون بخطة اليد» ا 
8 اهي لعب یری الإنسان منه ما لیس له حقيقة» . r‏ ) 
وقال الفراهيدي رحمه الله : «(الشعوذة لحفه في الك اک كالسسر 


يرى غير ما عليه الأصل من عجائب يفعلها كالسحر في رأي العين»٠.‏ 
وقال کبري زاده رحمه اله: #الشعبذة الأحذ بالعيون المخيلة ۰ 


فعل صانعها برؤية الشيء على خلاف ما هو عليه . 
د الشضاعة ؛ «سؤال الخير للفين". 

افهي على التحقيق إظهار ی وايصال المتفعة ) 
ا المشفوع ل“ ٠‏ 


(۱) «النهاية» : )4۹/۲( لا الات 

0( اتفسير الخارن»: 4٥ /١(‏ 1 وانظر «المشارق»: )٠٠١/۲(‏ للقاضي فاق و 
«جامع الأصول؛: )4/۲( bl‏ الأثيرء و اتفسير القرطبي» : : (of)‏ 

)۳( «تفسير القرطبي» : EE‏ | 

)£( (مصباح المثبا: (شعوذ) للفيومي . 

)٥(‏ «كتاب العين» : (/) وانظر «تهذيب اللغة): /١(‏ ه )٤٠‏ للأرهري. 

.)٩(‏ «مفتاح السعادة»: 40/1(« وانظر : «تفسير أبي السعودا: (١/١۲۲)ء‏ و السان 
العرب): (۳/ ١4٤)ء‏ و «الفروق اللغوية»: )۲٠۳(‏ للعسكريء و «مقدمة ابن خلدون»: ٠‏ 
(۸۳٤)ء‏ و «الشرك ومظاهره»: )۲١١(‏ لمبارك الميلي» و,«سفينة الراغبأ:. ٠)۸۲‏ 
.لمحمد الراغب . 

(۷) «لوائح الأنوار: 1/9( للسفاريني . 


(۸) تفسیر القر طب : )70 140(« و «المقهم»: (EA)‏ 


سس التعريطاتالاعتقادية 


وهى قسمان شفاعة مثبتة: «هى الشفاعة الصادرة عن إذنه لمن وحده»'. 

وشفاعة منفية: «وهى الشفاعة الشركية» التى فى قلوب المشركين 
المتخذين من دون الله شفعاء» . 

وقال الأزهري رحمه الله: «والشفاعة كلام الشفيع للملك فى حاجة 
سالا 

وقال ابن الأثير رحمه الل: «الشفاعة هى السؤال فى التجاوز عن 
الذنوب والجرائم». 
د الشقاق : «مخالطة الحق بأن يصير كل واحد من المتتازعين في شق آي 

ا EF bk a‏ 
ناحية) کان کل فريق يحرص على ما يشق على الاخر» . 

اوهو الخلاف ومفارقة الجماعة وهو أن يكون فى شق أي ناحية عن الجماعة) . 

وقال الطبري رحمه الله: «يعنى جل ئناه بقوله: «ومن يشاقق 
اسول [الساء: ٠)٠١‏ ومن يباين الرسول ليم معاديا له فيقارقه 
على العداوة له»” . 

قال الماوردي رحمه اله: «وأصل الشقاق البعدء من قولهم قد أخذ 
فلان في شق» وفلان في شق آخر» إذا تباعدوا وكذلك قيل للخارج 
عن الجماعةء قد شق عصا المسلمين لبعده عنهه»". 

وقال الزجاج رحمه الله ومن ھا فول الناس فان شی عا المسلمين: 
(1) «مدارج السالكين»: .)۳۹۹/١(‏ وانظر «الدرر السنية): .)٠١۸/۲(‏ 
(۲) «تهذيب اللغة): .)٤۳۷/١(‏ 
(۳) «التهاية٩:‏ (۲/ .)٤۸٥‏ 
)٤(‏ «فيض القدير»: (۲/ )١١١‏ للمناوي . 
)٥(‏ «فتح الباري»: (۱۳/ )٠٤١‏ لابن حجر. 


.)۲۷۷ /۵( «تفسیر الطبري»:‎ )١( 
.)۱۹۵١ /۱( «تفسیر الماوردي»:‎ )۷( 


تما هو قد فرق ما اجسموا علب من اع نایم" انما صاز في 
WW‏ | 
ت الشك :١هو‏ الوقوف بين منزلتي الجهل والعلم" 
(وحست أطلقوه في کتب الفقه رادو ډه التردد بين و جود الشىئء وعدمه 
سواء استوی الاحتمالان أو نرجح آحدهماء وعند الأصوليين أن تساوي الاحتمالان : 
نهو شك وإلا فالراجح ظن والمرجوح وهم وقول الفقهاء موافق للغة. قال 
ابن فارس وغيره الشك خلاف البقين» . e‏ 
وقال ابن عقيل الحنبلي رحمه اله: الإن الك ما ردد بين أمرين . 
الصدق والكذب سواء»“ . | TT‏ 
وقال بن القيم رحمه اله: (حيث أطلق الفقهاء لفظ الشك د | 
التردد بين وجود الشيء وعدمه سواء و الإحتمالان أو رجح أحدهما». ۰ 
ن الشكر: هو الاعتراف انعا المنعم على وجه الخضوع له والذل و ن 
و «الشكر معرفه إخحسان المحسن والتحدث e‏ 
) (1) «تفسير الزجاج“: END:‏ وانظر «تفسير أ ys (۸4/۱) EE‏ 
) 14/۷( اتير ابن الجوزي» : (/ ۱ a (TT -) a‏ 
«اغريب القرآن» : (۲۸7) للسجستاني . | 
> () «قواطع الأدلة» : (/ ۸( للسمعاني: 
7 تة التحرير»: )٤١(‏ للمنوي» وانظر «تهذيب الأسماء) ۳ للمولف تفا 
() «الواضح٤: (۳۸٤/6‏ وانظر «المدة٤: )۸۳١/۱(‏ لأبي يعلى» و «التمهيد»: )٥۷/1(‏ للكلوذاني, 


)٥(‏ «بدائع الفوائد»: 1/9( وانظر «المصباح المنير»: مادة (شنك)» و «الحدود الأنيغة): 
(TA)‏ للأنصاري › و «الحدود»: (۹ ۲( للباجي» و ل(الحدودا : )£4( لاب فورك› , 
(المحصول) القسم الأول: ٠١/1‏ للرازي» و البحر المحيطا: ٠ ٦/١(‏ للزرکشي. 


(( طرق الهجرتين؟: (۹)ء وانظر e‏ العليل»: (TA)‏ للمؤلف اسه » وكذلك ۹ اعدة 
الشاکرین»: a .)۲۳٤-۲۳۲(‏ 


. للقاضي عياض‎ (roo /۸( إكمال المعلم؛:‎ )( ٠ 


س التعريطات الاعتقادية 
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وقال الطبري رخحمه الله: «والصواب في ذلك أن شكر العبد هو إقراره 
بأن ذلك من الله دون غيره وإقرار الحقيقة الفعل» ويصدقه العمل“ . 

قال ابن القيم رحمه الله: «هو ظهور أثر نعمة الله على لسان عبدهء 
ثناء واعترافاً وعلى قلبه شهودآ ومحبة وعلى جوارحهة انقياداً وطاعة»" . 

وقال القرطبي رحمه الله : «والشكر ا على المشكور یما أولی من 
اجان 

وقال الشاطبي ر حمه الله : «والشكر هو صرف ما عليك في 
مرضاة المنعم». 

a a‏ اومعنى نى الشكر هو صرف العبد جميع ما 
أنعم الله عليه به إلى ما خلق لأجله» من جميع الحواس والآلات والقوى». 
د الشهوة :ميل النضس إلى ما يلائمها وتلتذ به" . ' 

و «الشهوة هي جلب ما ينفع البدن ويبقى النوع»“ 

وقال آبو السعود ر حمه ايله «(الشهوة تزوع النفس ال فا ر 

وقال الخازن رحمه اله: «لأن الشهوة توقان النفس إلى الشىء المشتهى)" . 
ODEN‏ 
(۲) «مدارج السالکین»: .)٠١٤/۲(‏ 

(VT fT) c<(TAY 1۳2/1) : انعسي القرطبى؛‎ (۳) 

.)۲۲ ٤ /۲( «الموافقات):‎ )4( 

(۵) «شرح الكوكب المنيرا: (١/٤۲)ء‏ وانظر «تهذيب الأسماء»: (۴/ ١۷ء )١٦١‏ 
للنووتي» و امجمل اللغة»: a )5ه١٠١ /١(‏ فأارس » و اتفسير الخازن»: (۳/ »)۷١‏ 
و «تفسير السعدي»: .)۳١۷ /١( »)٠۲١/(‏ و «الرياض الناضرة): .)۲٤١۲(‏ 

(۷) «الجواب الصحيح:(١/ )١١‏ لابن تيمية» و «مفتاح دار السعادة: )٤٤1/۲(‏ لابن القيم. 


(۸) اتفسير أبى السعودا: .)٤٤۹/١(‏ 
(۹) «تفسير الخازن»: .)١٠١/١(‏ 


| — التعريطات الاعتقادية‎ o jm 


وفي دستور العلماء: هي الشوق. إلى طلب آمر ملائم اط 
حركة النفس طلباً للملائي) 
د الصجابي «١‏ من لقي النبي ا مؤمنا به ومات على الإسلام " 
قال البخاري رحمه.الله: «باب فضائل أصحاب النبي و ومن 


صحب النبي آو راه من الجل فهو من أا و ) 
وقال علي ؛ بن المديني رحمه الله : (من صحب وه أو 


ولو ساعة من نهار فهو من أصحاب النبي ايه . 
وقال ابن الصلاح رحمه ا: «واختلف اها 3 في ان الصخابي 
2٠‏ من؟ فالمعروف من طريقة أهل الحدیث آن کل مسلم رای رسول | ۵ 

ایم فهو من أصحاب»“ 
وقال ابن کثیر رحمه الله: اجا من رآ اسل ا في 
حال إسلامه وإن لم تطل صحبته أو إن لم يرو عنه شيئاء 

خر اا لدا و 

د الصدق : رفي الأقوال استواء اللسان على الأقوال» كاستواء الستبلة :خلى 
ساقهاء والصدق في +لأعمال استواء الأفعال على الأمر.وا المتابعة کاستو اء 
الرأس على الجسد: والصدق في الأحوال استواء القلب والجوارح على 


TVD 

)۲( «الإصابة٤: .)٠٠١ /١(‏ و «نزهة النظر»: )١١ .٠١(‏ كلاهما اا 

رل اتن کات فضائل الصحابةء اا مع الفتح»: )6 

)€( «فتح الباري» : (۵/۷). 

3 .)۲٠۹۳( :٤ثٹيدحلا «علوم‎ )٥( 

(7) «الباعث الحثيث»: (1۳۳( وانظر «أسد الغابة٤: )۱۹/١(‏ لابن الأثيرء» و اتدريب' 
RE NaI ONES NEN A a‏ 
الخليل العلائى» و االواضح۲: )٥۹/(‏ لابن عقيل» و «شرح منظومة آلقاب الحديث»: 
(4) للفاسي . E‏ ّ 


س التعريضات الاعتقادية 


_ 
الا خلاص واستطراغ الوسع وبذل الطافة» 


وقال ابن عقيل رحمه الله: «هو الخبر عن الشىء على ما هو به» 
وهو نقيض الكذب»". 
وقال الباجي رحمه اله: «الصدق الوصف للمخبر عنه على ما هو 
8 
وقال الأنصاري رحمه اله: «مطابقة الحكم للواقع» . 
وقال آبو المظفر السمعاني رحمه الله: «قلنا الصدق هو الإإخبار عن 
الشيء على ما هو به» والكذب الإخبار عن الشيء على خلاف ما هو 
به» وهذا حد المتكلمين» والأولى أن نقول إذا كان المخبر على ما 
تضمنه الخبر فهو صدق»'' . 
وقال القرطبي رحمه الله: «صدق القلب تصديقه الجازم بحيث لا 
يخطر له نقيض ما صدق به» وذلك إما عن برهان فيكون علماًء أو 
عن غیره فیکون اعتقاداً جازما»" . 
د الصديقية : ,رهي كمال الإنقياد للرسول عرس مع كمال الإخلاص للمرسيل. . 
قال القرطبي رحمه اله: «الصديق هو الذي يحقق بفعله ما يقوله 


)۱( 


رے أ( 


(۱) «مدارج السالکین»: .)۲۸١/۲(‏ 

.)۱١۹/۱( :٤حضاولا«‎ )۲( 

(۳) «الحدود»: (11). وانظر اإحكام القصول): (۰۱۷۳ )۳٠۹‏ للمؤلف نفسه. 

.,)۷٤( :٠ةقيئالا «الحدود‎ )٤( 

)٥(‏ «قواطع الأدلة٥:‏ (۲/١۲۳)ءوانظر‏ «الإحكاما: )٤/١(‏ لابن حزم و «التمهيد»: 
(١١ /۳( (۷‏ للکلوذانی . 

)1( (المفهم»: (۲۰۸/۱)ء وانظر «المسردة»: (۲) لآل تیمیه» و اشرح مختصر الروضة): 
(1Y /۲)‏ للطوفي . 

(۷) «مدارج السالکین»: (۲۸۱/۲). 


التعريفاتالامتقادينة ن ' 


~~ 
بلا 
وقال ابن ر رحمه اله: «هی كمال الإیمان ہما جاء به الرسول 
ا ا 
وقال ابن نيمية رخمه اله: و قد یراد به الكامل في إلصدق» 
وقد يراد به الكامل في التصديق»" 3 
وقال ابن العربى رحمه الله: وا الصديق فهو من اسما الكمال 
ومعنا الذي صدق ا ا 
وقال الماوردي رحمه اللّه: «والفرق بين الصادق الف أن الصادق 
في ولاف وان ن ار فة لاه إلى سن اال 
في موافقة حاله لا یختلف سره وجهره» فصار کل صدیق مادقا 
el‏ م 6 
دا الصراط المستقيم : «هو طريق الله الذی تممه لادء على اسن رمله 
وجعله موصلا لعباده إليه ولا طريق لهم إليه سواه ) 
قال ابن تيمية رحمه لله: : ثم أن الصراط هو از باطنة في لقب 
ر اعتقادات وإرادات وغير ذلك وأمور ظاهرة من أقوال أو i‏ 
وقال أيضا رحمه'اله: «فالصراط المستقيم E aS‏ 
(۲( «مفتاح داز السعادة :. (۱/ ۸۳). وانظر بدائم الموائد»: ..)۷۲/١(‏ 
(۳) «منهاج ال 7/47( 
)٤(‏ «قانون التأويل؛ : )0 ) 
8 «تفسير الماوردي: )/ «(tF‏ وانظر نيل المطالب»: )۲۷٤(‏ لابن الاير الرياض 
الناضرة: )۲٤١(‏ للشعدي. 


() «بدائم الموائد': ۷/ >4( 
(۷) «اقتضاء الصراط'؟: 1 (A‏ 


يم بفعل ما أمر وترك ما حظر وتصديقه فيما أخبر» 
وقال ابن القیم رحمه اله: «ولا ریب أن ما کان عليه رسول الله 
يم وأصحابه علما وعملاً وهو معرفة الحق وتقديمه وإيثارة على 
غيره» فهو الصراط المستقيم»" 
الصرف والعطف : 
الصرف: صرف الرجل عما يهواه؛ كصرفه مثلاً عن محبة زوجته إلى بغضها. 
والعطف: عطف الرجل عما لا يهواه إلى محبته والتعلق به. 
قال الجوهري رحمه الل: «والصرفة أيضاً خرزة من الخرز الذي 
یذکر فی الىز“ 
وقال أيضاً رحمه الله: «والعطفة خرزة تؤخذ بها النساء الرجال» . 
وقال الأزهري رحمه الله: ‏ «والعطفة من خرز النساءء تتعلقها طلب 
محبة أزواجها وسميت بذلك تفاؤلا بها» . 
وقال محمد بن إبراهيم رحمه الله جواباً عن الصرف والعطف: ١‏ 
السحر» قد تجعله المرأة في طعام زوجها او لباسه وقد يستعمله 
الرجل خوف انصراف زوجته عنه» وفي بعض العجايز يسمون 
الغطف المطف)" : 
(۲) «مدارج السالكين»: /١(‏ ١۷)ء‏ وانظر «الدرر السنية»: (٤/٦۲۹)ء‏ و «منهاح التأسيس»: 
)١٠١(‏ لعبداللطيف بن عبدالرحمن» و «الرياض الناضرة»: )۲٤۲(‏ للسعدي . 
(۳) ««الصحاح): مادة (صرف). 
)٤(‏ المرجع السابق: مادة (عطف). 


)٥(‏ «تهذيب اللغة»: (۲/ )۱۸١‏ مادة: (عطف). 
)٩(‏ «فتاوی محمد بن [براهیم٤: .)۱۹۳/۱١(‏ 


التحريطات الاعتقادية س . 


Î as 
 نيجوزلا وقد أجاب محمد بن عثيمين رحمه لله عن حكم التوفيق بين‎ 
_ بالنحر؟ فقال: «هذا محرم ولا يجوز» هذا يسمى بالعطف» وما يحصل‎ 
.: به التفريق يسمى بالصرف وهو أيضاً محرم» وقد یکون كفراً وشركا“‎ 
وقال صالح الفوزان حفظه الث: تعليقاً على الناقض السابع !من‎ 
اي (الشسحر ومنه الصرف والعطف) قال: العله يقصد‎ 
.. عمل ما صرف الرجل عن حب زوجته» أو عمل ما يحبها إلبها"‎ ) 
المغائں چم سقیرة رهی ۰ رما لیس فیا حد فی ایا ولا وميد فی‎ 
. الآخرة.‎ 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «أقل الأقوال في هذه المسائلة القول‎ 
المأثور عن ابن عباس» وذكره أبو عبيد» وأحمد بن حنبل و‎ 
| وهو آن اة ما دون الحدين حد الدنيا وحد الآخرة» 5 معنی‎ 
قول من قال ما ليس فيها حد في الدنيا وهو معنى قول القائل كل‎ 
سال‎ A E GN 
) وليس فيها حد في الدنيا ولا وعيد في الآخحرة»“‎ 
وقال ابن النجار ربحمه الله: اوا جار هي کل قول ار نعل مرم لا‎ 
حد فيه في الدنيا ا‎ 
1 د الصتم :,التمثال من حجر آو خشب ب أومن غير ذلك في صورة إنسان.'‎ 
مشبهاً بخلق من خلق ا‎ e «الأصنام والتماثيل اسم موضوع للشيء‎ 


(۱) «فتاوی ابن عثیمین!: VD‏ 
(۲) اعقيدة التونحيد»: ( :1( وانظر «حاشية كتاب التوحيد): (۸۷) لابن 0 


(۳) شرح العقيدة الطحاوية»: .)٥۲١(‏ () «مجموع الغتاوى»: ٠ ..)1١: /١١(‏ 
(۵).«شرح الکوکب۲: (۲/ ۳۸۸). )١(‏ «تفسير الطبري»: ٠ .)٤٤/۷(‏ 


(۷) «تفسیر القرطبی»: (۲۹۹/۱۱). 


س التعريطات الاعتقادية a KAA‏ 

وقال ابن جريج رحمه الله: «الصنم يصور وينقش» '. 

وقال الفيومي رحمه الله: «الصنم يقال هو الوثن المتخذ من الحجارة 
آو الخشب ویروی عن ابن عباس ويقال الصنم المتخذ من الجواهر 
المعدنية التي تذوب والوثن المتخذ من حجارة أو خحشب» وقال ابن 
فارس الصنم ما يتخذ من خحشب أو نحاس أو فضة»” . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «الصنم هو ما اتخذ إلهاً من دون الله 
تعالى وقيل هو ما كان له جسم وصورة فإِن لم يکن له جسم أو 
صورة فهو وثن» . 
د الضلال :العدول عن طريق الحق بلا علم . 

«وخص في الشرع بالعبارة عن العدول عن السداد فيي الاعتقاد دون 
الأعمال»“ . 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «الضال ضد المهتدي وهو العادل عن 
طريق الحق بلا علم» . 

وقال أيضا رحمه اله: «فالضال الذي لا يعلم الحق»ء بل يظن أنه 
على الحق وهو جاهل به كما عليه النصارى»"'. 

وقال أيضاً رحمه الله: «فالضال الذي لا يعرف الحق» والغاوي الذي 


. (¥٥ /( «تقسير الطبري':‎ )١( 

(۲) «المصباح المنيرا: مادة (صنم)» وانظر «مجمل اللغة»: )٥٤۳/١(‏ لابن فأرس. 

(۳) «النهاية»: .)٠١٦/۳(‏ وانظر نيل المطالب»: )٠١ .1٤(‏ للمؤلف نقسهء وانظر 
«النظم المستعذب»: (۱/ ۱۳۷) لابن بطال» و «المطلع»: (۲۲۳. )۳٠١‏ للبعلي . 

.)٠١٠١١/۳( اتفسير أبن العربى»:‎ )٤( 

OT) ' «(مجموع الفناری»‎ )٥( 

() «جامع الرسائل»: .)۲۲۸/١(‏ 


EEE‏ ا 

يتبغ هواه». 

وقال ابن رجب رحمه الله: «فالراشد عرف الحق واتبعه. والغاوي 
عرفه ولم يتبعه»› ET‏ بالكلىة» . 


وقال الراغب رحممه.الله: «والضلال أن يقصد الاعتقاد ف أو فل | 


چ او قول اأضدة فظن بتقصیره وسىوء تصوره فیما کان باطلاً أنه . 
حق› فیعتقده أو فیما کان كذباً أنه صدق فيقوله» او فیما هواقیع آنه 


NE جمیل‎ 


4 چ ضا 


ج الطاعة 1 هي موافقة الأمر الديني الشرعي» ‏ 


وقال ابن عبدالبر رحمه اله: «وإنما الطاعة ما أمر الله وسو قرب 


بعمله إلى الله غر وجل . 


وقال آبو المظفر السمعاني رحمه الله: «الطاعة مأاخحوذ س الع 


والإنقياد ومعناه. تلقی إل سى الول . 
وقال الأنصاري راحمه الله: «امتشال الأمر والنهي». 


)۱( 8 السنة»: ® وانظر )40/۷( من المرجع نفسه 

(۲) «جامع العلوم»: 11D‏ وانظر «شفاء العليل»: (۳۹) «مدارج السالكن: 
9 ), و الوامع الآنوار»: '.)۴۳٠١/١(‏ 

OTE O) 

٤ .)١١١( «شرح العقيدة الطحاوية»:‎ )٤( 

)٥(‏ «الاستذكار»: .)٠٥, /٠١(‏ وانظر «التمهید):. )۲۲۳/٠۱٠۰(‏ للمؤلف نفسه.'. 

2 | ID) «قواطع الّدلة»:‎ )٩1( 

(۷) «الحدود الأنيقة: (۷۷). وانظر «الواضحا: )۱۳۲/١(‏ لابن عقيل؛ اؤ «العدةا : 


(EEN) oi للکلوذانيء و «الإجكاما:‎ )١٦۳ /١( لبي يعلي» و «التمهيد»:‎ E 
. للطيريء و «البحر المحيط»:‎ )٠۷١( لابن حزم» و التبصير اذ ي معالم الدين»:‎ 


للزركشي ٠‏ و «شرح طختصر الروضة): (۱/ ۲۲۲). و «التحبیر»: (۳/ ٠.۳‏ 


التفرنقات عة : ت 


س التعريمطات الاعتقادية 


—F 


د الطاغوت؛ ,کل ما تجاوزبه العبد حده من معبود آومتبوع أو مطاع» . 
«فالمعبود من ذون الله إذا لم يكن كارهاً لذلك طاغوت»". 
وقال الطبري رحمه الله: «والصواب عندي فى الطاغوت آنه كل ذي 
طغیان على الله فعبد من دونه إما بقهر منه عن عبده و بطاعة ممن 
دة له [فاا كان .ذلك الوذ أو شطانا او وتا أو خا او اا ا 
e E‏ 
وقال ابن قتيبة رحمه الله: «كل مبعود من حجراً أو صورة أو شيطان 
(O‏ ا 
فهو جبت وطاغوت» . 
والوثن والكهان والدرهم والدينار»” . 
وقال أيضاً رحمه الله: «والطاغوت کل معظم ومتعظم دعیر طاعة الله 
ورسوله إنسان آو شیطان وشیء من الأُوثان»"'. 
والطاغوت هو .کل ما عرد وأطيع من دول الله . 
ر ۱ 
وقال ابن باز رحمه اله: «والطاغوت کل ما عبد من دون الله من 
الأنس والجن والملائكة» وغير ذلك من الجماداتء ما لم یکن یکره 
ذلك ولا يرضى به» والمقصود أن الطاغوت کل ما عبد من دون الله 
(1) «إعلام الموقعين): .)۸١ /١(‏ 
(۲) «مجموع الفتاوی»: .)۲۰٠۱/۲۸(‏ 
(۳) #تفسیر الطبری۹: (۰۱۸/۳› ۱۹). 
(6) اتفسير غريب القران: (۴۸)): 
)٥(‏ «مجموع الفتاوىا: .)٥١١ ء5٦٥0 /1١(‏ 
(7) «جامع الرسائل»: (۲/ ۴۷۳). 
(۷) تفسير ابن عطية: /٤(‏ ۰)44 وانظر: )٤١١۳/۸(‏ من المرجع نقسه. 


التعريفات الاعتقادية س 


EL mus 
يرضنى بذلك‎ A o sS 
كالملائكة والأنبياء والصالحين» فالطاغوت هو الشيطان لذي دعا إلى‎ 
عبادتهم » وزينها للناس»'.‎ 
i 
«والطبع الختم وطبع اله على قلب الكافر أي خم اله عليه فلم يوفق لخیر».‎ 
قال آبو المظفر الشمعاني رحمه الله: «الطبع ۳ بمعنی 8 وهو‎ 
. الذي يمنع القلب من البصر»‎ 
وقال المطرزي رحمه اله: «والطابع الخاتم ومنه طبع الله على‎ 
إذا ختم فلا يعي وعظاً ولا وا ي‎ 
وقال محاهد رحمه او ا وال ايسر من‎ 
. الإقفالء والأقفال أشد ذلك كله»"‎ 
. ت الطرق :وهو ضرب إلحجارة والحصا على طريق الكهانة,"‎ 
لله: «الطرق الضرب بالحصا الذي اقا الشضاءء‎ E TE 


. وقيل هو الخط في رمل 


)١(‏ «مجموع فتاوى ومقالات»: (۲/٤٤)ء.‏ وانظر «فتح الباري»: ( 10/1۰( لوو 
السنیة: (۲/ ۲۹۹ (۳١۳‏ و اتفسير الخازن»: e .)۱۸١/١(‏ 

(۲) اتفسير السمعاني»: (4/(. 

( ا 2 00 ی ا 

© اتف الات 07 

e ٠ .)۲۸۷( «المعرت»:‎ )۵( 

)0( شرح الستة»: 16/5( للبغوي» و (النهاية: (۳/ )١١١‏ لابن الاثيرء وانظر ت 
اللخة»: )۱۸١/۲(‏ للأرهري» و «المشارق»: )۳۱۸/١(‏ للقاضى عياض › و 
'الکافی»: (۳۹). ٠‏ | 

٠ .)۱۳۱/۳( «النهاية:‎ )۸( ٠ .)۳۹۳/١( «تفسیر الخازن:‎ )۷( 


س التعريمات الاعتقادية 


FF 


وقال في موضع آخر رحمه الله: «الطرق الضرب بالعصاء وقيل هو 
لن امل ا ا ال ا ر الجر جره 

وقد جاء في كتاب سنن آبي داو" : «أن الطرق والزجر والعافية 
الط 

وقال ابن منظور رحمه اله: «والطرق الضرب بالحصى وهو ضرب 
من التكهن والخط في التراب الكهانة» والطراق المتكهنون والطوارق 
المتكهنات»" . 
ت الطعن في الدين ؛«أن يعيبه ويذمه ويد عو إلى خلافه, ° . 

وقال ابن العربي رحمه اله: «وهو الذي ا ن ما لا يلق به» او 
يعترض بالاستخفاف على ما هو من الدين» . 

وقال الماوردي رحمه الله في قوله: #وطعنوا في دینکم»: «یحتمل 
وجهين أحدهما إظهار الذم له والثاني إظهار الفساد فيه»" . 
د الطغيان : «الزيادة على القدروالخروج عن حيزالاعتدال في الكثرة." . 

وقال القرطبي رحمه اله: «والطغيان مجاوزة الحد في العصيان»" . 

وقال ابن القيم رحمه الله: «الطغيان مجاوزة الحدود في کل شىء . 


(۱) سنن أبي داود»: رقم (۳۹۰۷) الطب . 

(۲) «جامع الأصول»: (۷/ .)٠٤١‏ 

(۴) «لسان العرب»: مادة (طرق)› انظر «معالم الستن): )۲٠١ /٤(‏ للخطابيء و «إتمام 
الدراية: )۱۹١(‏ للسيوطى . 

.)۹٠ ٥ /۲( «الصارم المسلول»: (۷. (6) «تفسير ابن العربي»:‎ )٤( 

() «تفسير الماوردي): (۲/ ,)١٤١‏ (۷) «تفسیر ابن الجوزی): .)۳١/١(‏ 

(۸) «تفسیر القرطبی»: (۱۹/ ۱۲۳). (۹) «مدارج السالکین۲: .)۱١۸/۲(‏ 


التعريطات الامتقادية سس . 


a 
وقال الطبري رحمه ا" «(الطغيان مجاوزة الا‎ . 


وقال ابن عطية رحمه الله: «والطغيان الغلو في الأمر وتجاوز لس 


د الطلسم : , اتحاد الروح بجسم» ومعناه عندهم ربط الطبائع العلوية السماوية 


بالظبائع السطلية والطبائع العلوية هي روحانيات الكواكب . ) 


القرافي رحمه الله : E‏ نقش أسماء خاصة ٤‏ تما 
ریا ی ر ا 
في الطلسم من كه الغلاثة اسيا المخصوصة وتعلقها ببعض أجزاء 
الفلك وجعلها في لجسم من الأجسام ولابد من ذلك من قوة نفس 
صالحة Ee a e‏ 
وهر الاستدلال اه جوم على الحوادت» اني عملي آي التو ) 
ا المنفعلة الأرضية كالطلاسم» ‏ ا 
E‏ زکریا لانصاري رحمه للّه: #وعام e‏ 8 
العناصر اما لا. معن و بمعین سماوي الأول السحر والثاني لطلسنات ۳ 
() اتسر .الطرىة (roll‏ 
(۲( اتمسير ابن عطية) : (۷/ 110( (1./۱ -۳)» وانظر. اتفسير. 2 السعود»: AY)‏ 
و «مجمل اللغة: )٥۸۳/١(‏ لابن فارس» و'٠نيل‏ المطالب»: )٩۷(‏ لابن 8 
(۳) «مقدمة ت حلدون») : (EAD‏ 
)٤(‏ «الفروق» : ONETID‏ 
(0) (مجموع الفتاوى» : )11/9( ۳ «الفتاوى الكبرئ': )۳۸۹/1( 
(7) «اللۇلۇ النظيم»: )1۸1( وانظر «مقدمة ابن خلدون؛ : (EAT)‏ وانظر (كشاف . 


الفنون): (١/٤٤)ء‏ )/ C17‏ و ادستور العلماء: '(۲۷۸/۲)» و «مفتاح السنعادة»: 
(١/١١۳)ء‏ و.أسفيلة e‏ (5 ۸ وما متها لش ال اقب 


س التعريمات الاعتقادية 


Fw 

الطمأنينة ؛ ,هي سكون القلب إلى الشيء ووثوقه بهء وهذا ا يكون إلا مع 
اليقين بل هو اليقين بعينه,'. 

وقال ابن القيم رحمه الله: «الطمأنينة سكون القلب إلى الشىء وعدم 
اضطرابه وقلقه» . 

وقال المناوي رحمه الله: «الطمأنينة السكون بعد الإنزعاسح»" . 

وقال الخفاجي رحمه الله: «والطمأنينة مصدر أو اسم مصدر من 

اطمأن إذا سکن قلبه بما یشرحه ویزیل رعبه» . 

3 الطيرة : «التشاؤم وأصله الشيء المكروه من قول أو فعل أو مرئى» وكاتوا 
يتطيرون بالسوانح والبوارح» فينطرون الظباء والطيور فإن أخذت ذات 
اليمين تبركوا به ومضوا في سطرهم وحوائجهم وإن أخذت ذات الشمال 
رجعوا عن سطرهم وحاجتهم وتشاءموا بهاء فكانت تصدهم في کثیر من 
الأوقات عن مصالحهم» . 

و «التطير الظن السيء الكائن في القلب والطيرة هو الفعل المرتب على 

هذا الظن من فرار أو غيره»" . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «وأما الطيرة بإن يكون قد فعل أمراً متوكلاً 

على الله أو يعزم عليه فيسمع كلمة مكروهة مثل ما يتم وما يفلح 


(1) «الصواعى المرسلةا: (۲/ .)۷٤١‏ 

(۲) «مدارج السالکین»: .)٥۳١٤/۲(‏ 

(۳) «التوقيف؟: (١۸٤)ء‏ وانظر «المفردات1ا: مادة (طمن). 
)٤(‏ «نسيم الرياض»: )۲۷۹/١(‏ للخفاجي . 


)0( شرح النووي لصحيح مسلما: „(T1667‏ 
)١(‏ «الفروقا: )٤۳۸/6(‏ للقرافي. 


mj— 
لك شرو الأمر فهذا منهي عنه»‎ 
ا ا اخ وال کی ااال وا ع ن‎ 
.:" الكلام على ما يريد إذا كان حسناء فان سمع مکروھا فھو تطیر؟‎ 
وقال أيضاً رحمه :اله: وهي عبارة عن اعتقاد ل أن امکروها‎ ) 
جلب اليه مكروها».‎ 
وقال القاضي عياض رحمه الله: «وقيل الفرق بين ا والفال‎ 
_ وکلاهما فال من سماع كلام يُستحسن أو يستقبح أو رؤية حيوان يمشل‎ 
 ريخب ذلك تعليق النفس بما يقتضيه المسموع أو المرئي فإذا علقها‎ 
. على ما سمعه أو رآه امن خير واقعه فهو حسن الظن بالله وبضده التطير‎ 
ا‎ ٠. بالمكروء والشر وتعليق التفس به» فهو من سوء الظن‎ 
وقال القزطبي رحلمه اله: «حاصل الطيرة : أن يسع الإنسان قولا ا‎ 
| ) . یری أمراً يخاف منه إلا يحصل له غرضه الذي قصده‎ 


(1) 


وقال الراغب الأصفهاني رحمه اله: (وهو تشاؤم الإنسان ا ا | 
تحت المناظر والمسامع مما تفر منه التفس بما ليس بطبيعي“ ٠‏ 


(1). «(مجموع الفتاوى) : e‏ 

(۲) «تفسير ابن العربيا: (۳/ ۱۹۹۷)» ونقله القرطبي في تفسيره: : ‘OAAD‏ 

(P/O (۳):«القہس):‎ 

E/N) «إكمال المعلم؟:‎ )٤( 

۰ | (YT /0):: «المفهم)‎ )٥( 

(0) «الذريعة١:‏ (1۹41) وانظر «إكمال الإگمال»: (۷/) للوبي» ٠و‏ غریب 
الحديث»: )7/1 (AT‏ للخطابى» و «النهاية»: : ( ۲) لابن الأثير» و السنية) : | 
(EY‏ 


— 
د الظلم «١‏ وضع الشيء في غير موضعه,' . 


وهو نوعان: ظلم النفس» وأعظمه الشرك. والثاني ظلم العبد لغيرء" . 
قال ابن رجب رحمه الله : «فإن الظلم وصح الشيء في عير موضصعه 
وأعظم ذلك أن يوضع المخلوق في مقام الخالق ويجعل شريكاً له في 
ال والالهية» . 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «وقال كثير من أهل السنة والحديث 
(O, u ١‏ 
والنظار بل الظلم هر ا الشيء في غير موضعه»' : 
وقال ابن القيم رحمه اله: «فإن الظلم المطلق التام هو الشرك الذي 
: ا . : 0 
هو وصح العبادة في عير موضعها» . 
د الظن :«, تجويزأمرين لا مزية لأحدهما على الاخ" . 
«والظن لا يراد به في الكتاب والسنة الاعتقاد الراجح» كما هو في اصطلاح 


)١(‏ تفسير الطبري): »)۱١۷/۸( »)٤۹۷ /١(‏ و «جامع الرسائل: )١١۳/١(‏ لابن تيمية› 
و الاستقامة): »)٤٦٤ /١(‏ و «امجموع الفتاویى؟: (۱۸/ »)۱٤١‏ و تفسير ابن الجوزي»: 
0/0)» و تفسير غريب القرآن»: (۲۸) لابن قتيبة» و شرح السنة»: )۸٠ /١(‏ 
للبغوي» و «مجمل اللغة»: )٦١١/١(‏ لابن فارس»ء و اشفاء العليل٤:‏ (۱۷۹) لابن 
القيم» و «تفسير السمعاني٤:‏ (۲۰۱/۲» ۳۰۸)ء (6/ ١۲۳)ء‏ «الرد على من أنكر 
الحرف والصوتا: )٠٤١(‏ للسجزي»› و «تقويم الأدلة»: )٤٥(‏ للدبوسي . 

(۲) «جامع العلوم٤:‏ (۳1/۲). 

(۳) «اشرح ابن رجب لصحیح البخاري»٤: .)۱١۲/۱(‏ 

.)٥۰۷ «مجموع الفتاوی):(۸/‎ )٤( 

() «الصراعق المرسلةا: .)٠١٠٥۷/۳(‏ 

(1) «الورقات مع شرح الحطابا: .)٠١(‏ «المستصفى٤:‏ (۲/ ٤٤٠)ء‏ «المحصول» القسم 
الأول: /١( :٤ةدعلا« .)١١١/١(‏ ۸۳)ء «الحدود»: )۳١(‏ للباجىء «التمهيده: )٥۷/١(‏ 
للكلوذاني» بيان كشف الالفاظ٤: )٠٠١(‏ للامشى» ال الب )1-۳/1( 
الزرکتی؛: «الحدود الأنيقة؛ : (1۷) للأنصاري» «حدود ابن فورك: (۸٤۱)ء‏ «شرح 
مختصر الروضة1: (١/٤۱۷)ء‏ «قواطع الأدلة): )۱۸/١(‏ للسمعاني» «نفائس الأصول»: 
)141/1( للقرافي » «الفائى٤:(١/‏ ٤١٠٠ء‏ ۷ للصفي الدين. 


التعريضات الاعتقادية ‏ _— 


طائفة من آهل نکم في العلم» ويسمون ن الاعتقاد المرجوح وهم بل قال 
النبي و «إیاکم والظن فإن الظن أكذب e‏ ل e‏ 
3 إن الظَن لا يغني م من الْحق شيا 4 [النجم aT E‏ 

وقال ابن الجوزي رحمه اله: «الظن في الأصل قوة أحد الشيئين 
على نقيضه في ال وال ت ون الف أن اك التردد في فی 
أمرين 9 ا لأحدهما على ألآخر والتظني إعمال الظن»" . 

وقال ابن العربي ارحمه الله: «وأما الظن فهو حديث في النفس ا 
يتؤهمه المرءء فإن کارا دلیل فالعمل عليه واجب». وإن کان 
اا أو عن شهو: ة فهو أكذب الحدت ا . 
1 العبادة » جام لكل ما يحبه الله ويرضاد من الأقوال والأعمال ل الباطنة 


والظاهرة ٠.‏ 
قال الطبري رحمه 4 «العيادة الخضرع ل A‏ وال 0 
لاسكا 
فال این کار رحمه لن «(وفی ي الشرع عبارة عما يجمع كمال المحية 
والخضوع والخوفا"" 


وقال ابن تبمية' e‏ الله : «العبادة اسم يجمع کمال الحب لله 


(۱) رواه البخاري في ا (4 ٠)٦٠‏ ومسلم في البر a‏ 
(۲) امجموع. .الفتاوى»: /٠٠١('‏ ١1۱۷ء‏ ۱۷۷). 

(۳) «نزهة الأعين؛: (OD‏ ) 

(8) الق : ۹/9(. 

(4) «مجموع الفتاوى": ٠:‏ 4/1( 

© افير الطرغ: 7 :)١١‏ 

(۷) «تفسبر ابن کا )0/1( 


س العريعمات الاعتقادية 


KF 
ونهایته وکمال الذل ونهایته»"'.‎ 


وقال البغوي رحمه اله: «العبادة الطاعة مع التذلل والخضوع». 

وقال الشاطبي رحمه اله: ألا ترى أن معنى العبادات التوجه إلى 
المعبود بالخضوع والتعظيم بالقلب والجوارح». 

وقال ابن الجوزي رحمه الله: «اوعبادة الله تعالى الذل له بالانقياد لما 
مر والانتهاء عما نهى» وحد بعضهم العبادة فقال هي الأفعال الواقعة 
على نهاية ما يمكن من التذلل والخضوع» والمجاوزة لتذلل بعض 
العباد لبعض»' . 
ت العجب ؛ « رؤية العبادة واستعظامها من العبد فهو معصية تكون بعد العبادة. 

وقال ابن عقيل رحمه الله: اوإنما الإإاعجاب استكثار ما ياتي به من 
طاعة لله عز وجل ورؤية النفس بعين الافتخار»" . 

وقال ابن جزي رحمه اله: «استعاظم العبد عما يعمل من العمل 
الصالح ونسيان منة الله به . 

وقال الراغب رحمه اله: «العجب ظن الإنسان فى نفسه استحقاق 
منزلة هو غير مستحق لها» . ۰ 


(۱) «مجموع الفتاوی»: (۱۹/۱۰). (۲) اتفسير البخوي): .)٥١ /١(‏ 

.)۱۸۷ /١( «الموافقات»:‎ )۳( 

(6) «نزهة الأعين»: .)٤۴١(‏ وانظر: «العدةا: )۱1۳/١(‏ لأبى يعلىء و االمسودة): )٤۳(‏ 
لال تيمية» و ”إحكام الفقصول»: (1۸۳)» و «الحدودة:' (۷) کلاھهما للباجي. و 
بيان كشف الألفاظ»: (۹٠)ء‏ و «أصول الفقه»: )٥۹(‏ للامشى . 

. الات سه‎ )۲١١/۱۳( للقرافى» و «الذخيرة»:‎ )۲۲۷ /٤( «الفروق1:‎ )٥( 

(0) «الآداب الشرعية» : )۳/1( لابن مقلح . 

(۷) «القوانين الفقهية»: .)١۲۲(‏ 

(۸) «الذريعة»: ۰)۳۰ .وانظر (فتح الباری٤:۱۰۱/‏ ۲۷۲)» و «غذاء الألباب): (۲/ )۱۷١‏ 
للسقاريني. 


 ةيداقتمالا التعريفات‎ ey E 
ت العد ل :وضع الشيء في موضعه »" و‎ 
. «والعدل فعل کل مفروض من عقائد وشرائع وسير مع الناس في آداء‎ 
الحق والإحسان وفعل كل مندو وب‎ e الأمانات وترك وألإنصاف‎ 
اتشر‎ 
الطريق د لستم‎ i وقال السعدي رحمه الله : «والعدل هو‎ ) 
النفدل. في العقائد والأحلاق رالاق ال والأفعال»‎ 
| العراف» هو الذي يزعم أنه يعرف الأمور بمقدمات أسباب يستدل بها على‎ 
مواقعهاء› کالشيء يسرق فيعرف المظتون به السزفة وتتهم المرأة بالزټیه‎ 
فيعرف من صاحبها ونحو ذلك من الأمور”‎ 
و ان ت نيمية رحمه اله قد قيل إنه اسم عام للکاهن و‎ ) 
والعان ونحوهم ف یتکلم في تدم المعرفة بهذ الطرق» ولو قیل إنه'‎ 
في اللغة اسم لبعض هذه الأنواع فسائرها يدخحل فيه فيه بطریق لمر‎ 
(٦7( 
. المعنوي كما قيل في اسم الخمر والميسر ونحو ھا‎ 
وقال الأزهري راحمه الله : بالعراف الخازي. أو ل لذي‎ 
a . يدعي علم الغيب الذي استا استأثر الله بعلمه)‎ 
الظل.‎ Sa للكرمي›‎ (YT) : (دفح الشبهة والغرره‎ 9 
(01/7 : «تفسير ابن حيان»‎ (۲( 
.(144/) «إغاثة اللهمان»:‎ )۳( 
(YAT) «تيسير اللطيف المتان»:‎ )٤( 
e .)۲١١/٤( «معالم السنن»:‎ )٥( 
و (القتاوى الكبرى"): )۳۹1/۱( و‎ »)۲ ۰ ۰ /۲۵( «(1A /Fo) : «مجموع الفتاوى)‎ )( 


«(مختصر الفتاوى المصرية»: .)٠١١(‏ 
(۷) «تهذيب اللغة»: (۲/ .)۳٤١‏ 


r 
وقال ابن الأثير رحمه الله: «ومنهم - أي الكهان - من كان يزعم أنه‎ 
یعرف الأٌمور بمقدمات آسباب یستدل بها على مواقعها من کلام يساله‎ 
أو فعله أو حاله» وهذا يخصونه باسم العراف» كالذي يدعي معرفة‎ 
.  )اهرتغو الشىء المسروئة ومكان الضالة‎ 
وقال القاضي عياض رحمه الله: «وهو الذي يستدل على الأمور‎ 
. بأسباب ومقدمات يدعي معرفتها بها"‎ 
وقال الراغب رحمه الله: «فإان الكهانة مختصة بالأمور المستقبلة‎ 
الا ر‎ 
. " د العزائم : ,أي الرقى أوهي آيات من القرآن تقرأ على ذوي الآفات رجاء البرى‎ 
قال الأزهري رحمه اله: «قال الليث العزيمة الرقى التي يعزم بها‎ 


(a) 
: على الجن والأروح»‎ 
وقال محمد بن عبد الوهاب رحمه الله: «والرقى هى التى تسمى‎ 
) ) Cg s1. 
. العزائم»‎ 


.)٠١ /٠١( و «جامع الأصول»:‎ .)۲۱۸/۳( .)۲٠١ /٤( «النهاية»:‎ )1( 

(۲) «إكمال المعلم»: (۷/ .)٠١١‏ 

(۳) «الذريعة»: (١۱۹)ء‏ وانظر «شرح السنة٠: )۱۸۲/١۲(‏ للبغوي» و لاشرح النووي 
لصحيح مسلما: (/ )۳۲١‏ و «المهقم»: ٦١١ /١(‏ للقرطبيء و «إكمال الإكمال»: 
)٤۳۹/۷( ۴/۲۳‏ للأبيء» و اتفسير القرطبي»“: (۳/۷). و «فتح الباري“: 
(۲۲۸/۱۰)» و کشاف القناع: 7 ¥) و الإنصافا: .)٥1/۱۱(‏ 

() «التحبير»: (۳/ )١١١١‏ للمرداوي»ء وانظر «اشرح الكو كب): )٤)۷1/۲(‏ لابن النجار. 

.)٠١۴۳ /۲( «تهذيب اللغة):‎ )٥( 

)۸1( کتاب التوحیدء (باب ما جاء في التمائم)› وانظر «حاشية كتاب التوحيد»:‎ )٦( 
. لابن قاسم» وانظر تعريف الرقى‎ 


TE. 
د العزم :, توطين النفس على الضعل»'‎ 
. «(والعزم ما ينعقد عليه القلب» في قول أو فعل»”‎ 
وقال الطبري رحمه اله: «العزم اعتقاد القلب على الشيء 7 ا‎ 
وقال ابن القيم رحمه الله : «العزم هو القصد الجازم المتصر بالقل‎ 
8 ا وحقيقته هو استجماع قوى الإرادة على الفعل»".‎ 
وقال ابن الأثير رج ايله «العزم الجد والقطعح على 4 الشي.‎ 
` )( ) 
) ونغي التردد عله‎ 
رن القصد آک‎ lL وقال الغزالي: و أن العزم‎ 
وقال الأبي چ الله : قلت ام إجراء ايء بالبال بحر م‎ . 
لته مح التصميم عز م‎ 
| ت العشق ؛ ,هو المحبة المطرطة الزائدة على الحد الذي يتبغي»'‎ 
ايله : «(العشقى وهو اللحب الط الذى بخاف‎ E وقال ابن القيم‎ 
) على ا خا‎ ) 


التعريضاتالاعتقادية ل 


TT aw یر‎ 0 


)نيل المطالب»: )۴۸١(‏ لابن الاثير. 


)( اتفسير ابن جرير؟ : (TTT)‏ 


.)١۱٤۹/١( «مدارج السالكين»:‎ )6( ٠ ٠ 


(۵) «جامع الاصول۲: .)٠١۸/٤(‏ 

(A/D : (المستصفى»‎ (٦( 

(۷) إكمال الإكمال»: ONA‏ وانظر: (۱/ )۳۹٩١‏ من المرجع نقسه» انظ «الواضح 
(۳۱/۳) لابن ا و «تھذیب اللغة»: (۲/ )١١١‏ الازهرې؛ و شیر الما 
(۳۵۸/۳)ء و «بیان کشف الالفاظ»: للامشي» و «نسيم الرياضا: VD‏ 
للخفاجي» و التحبيرا: E 2 N‏ 

.)۱١١/١۰( امجموع الفتاوی»:‎ (A) 

(۹) «مدارج ا .)۳١ ٠‏ وانظر «شرح العقيدة اریت : 4۹1 


س التعريطات الاعتقادية 


0 

e‏ الله: «والجمهور لاأ يطلقون هذا اللفظ فى حق 
الله ؛ لان العشتق هو المحبة المفرطة الزائدة على الحد الذي ينبغى» 
والله تعالى محبته لا نهاية لها فليست تتهى إلى حد لا تنبغي مجاورته. 

قال هؤلاء والعشق مذموم مطلقاً لا يمدح لا فى محبة الخالق 
ولا المخلوق لاأنه المحبة المفرطة الزائدة على الحد المحمود وأيضاً 
فإن لفظ العشق آنما يستعمل في العرف في محبة اللإنسان لإمرأة أو 
صبي» لا يستعمل في محبة كمحبة الأهل والمالء والوطن والجاه» 
ومحبة الأنبياء والصالحين» وهو مقرون كثيراً بالفعل المحرم إما 
بمحبة امرأة أجنبية أو صبي» يقترن به النظر المحرم واللمس المحرم» 
وغير ذلك من الأفعال المحرمة» . 
د العصمة: , متع الله تعالى عبده من المعاصي» 

«والعصمة من الله أن يدفع الشر عن العبده . 

وقال ابن فارس رحمه الث: ا من الله تبارك وتعالی أن يدفع 
الشر عن عبده إذا امتنح من الشر به» 

وقال ابن تيمية e‏ اله: «والعصمة مطلقاً التي هي فعل المأمور 
وترك المحظو(“ 


)١(‏ «مجموع الفتاوىا: ,)١۳١/١١(‏ وانظر «النبوات»: (۱۳۷) للمؤلف نفسهء وانظر «تلبيس 
O E‏ لابن الجوزى› وانظر : اروضة المحبين: )١۲١(‏ لاين القيم» و «تهذيب 
اللغة): /١(‏ ۷۰ للأزهري› و «الفروق٤: )٩۹4(‏ للعسكري» و «فتاوى العز بن عبدالسلام) : : 
«(EAY)‏ و لاشرح | العقيدة الطحاوية»: »)١١١(‏ ا (۰۹4/⁄1). 

e .۳( ا‎ 

(€( م اللعة» : ¥۱( 

.)۸١ /۷( :٤ةنسلا «منهاج‎ )٥( 


(۲ 


e‏ التعريفات الاعتقادينة س 


وقال أيضا رحمه لله: «قيل فالعصمة إنما تكون :بان رید اناعل 
الحسنات ولا یرید السيتات»' . ا | 


وقال ابن حجر رخحمه الله: داي من عصمه اله بان حماء من الوقع_ 
في الهلاك أو ما يجر إليه». 
as‏ : حافظ الله لانبيائه من الذتوب والمعاصي» .' 


قال ابن تة و الله: «والقول الذي عليه جمهور ا وهو 
للآثار الملقرلة قن انسلف إثبات العصمة من الإقرار على الذنوب 
مطلقاًء والرد على من يقول انه يجوز إقرارهم عليهاء ag‏ القائلين 
بالعصمة دا حررت آنما تدل على هذا ال ) 


وقال ايض رحمه|ال: «(هم متفقون على آنهم لا يقرون على ا 
في الدين أصلاً ولا إعلى فسوق ولا كذب» فی لا کل ما بے 
في نبوتهم وتبليغهم :عن الله فهم متفقون على تتزيههم عنه وعامة | 
الجمهور الذين يجوزون عليهم الصغائر ر إنهم معصو مون 0 
الإقرار عليها فلا يصدر عنهم ما ضرهم». 


(۱) «منهاج ال ٠‏ ). وانظر من المرجع نفسه: 14/7 6۹( 

() «فتح الباري»: »)٥٠١ /١١(‏ وانظر: كتاب العين: (عصم) للخليل الفراهيدي» و و شرح 
الكوكب المنير»: »)۱٦۷/۲(‏ و «أئيس الفقهاء»: (٥٦٠ء‏ ۱۷۹). و «البحر المحيط): 
1/0( للزركسي ؛ و ا القرآن»: ( )١ ١‏ للسجستانيء و «إرشاد الفحول»: 
۱۹۲/۱۲) للشوکانیء و انسیم الریاض»: (۳۷۹/۲)» (۳/ )۳۲١‏ للخفاجي»› و «التجير 
۴ ) وما بعدها للمرداوي . 

(۳) «الإرشاد»: 9 للفوزان. 

) .)۲۹۳/۱۰( امجموع الفتاوی:‎ )٤( 

(5) «منهاج السنة»: )1/ (VY‏ وانظر: «مجموع الفتاوی): (6/ |o) »)۳۲١‏ . 

و «متهاج السنة): )/ .)۳/١ «(VT‏ و ابغية المرتاد»: ١‏ ۰( و ك 

: .(¥¥() 


~m 

د العطو ؛ « الصضح عن الذنوب وترك مجازاة المسييء. 

وقال ابن تيمية رحمه اله: «العفو المطلق إنما هو ترك المؤاخحذة 
بالذنب وإن لم یتب صاحبه". 

وقال ابن العربي رحمه اله: «العفو الذي يمحو الذنب بترك العقوبة 
a‏ 

وقال البعلي رحمه اله: العفو التجاوز عن الذنب وترك العقاب 
O‏ 


د العقل : «في لغة المسلمين عرض من الأعراض قائم بغيره وهو غريزة, أو 
علم أوعمل بالعلم» . 

و «لفظ العقل يراد به الغريزة التي بها يعلم» ويراد بها آنواع من العلم» 
ويراد به العمل بموجب ذلك العمل»" . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «وأيضا فإذا قيل إن العقل اسم لمجموع 
الغريزة والعلم الحاصل بها كان ما ذكروه بعض مسمى العقل» فلا 
يوجد اسم العقل إلا مع وجوده وإن لم يكن هو مجموع العقل . 

وأيضاً فمن المعلوم أنه يدخل في مسمى العقل العمل الذي 
يختص به العقلاء من جلب المنفعة» ودفع المضرةء وهذا مما يفرق 
به بين العاقل والمجنون في عرف الناس» كما يفرق بينهما بعلوم 
(۲) «الصارم المسلول»: .)٤٠١١(‏ 
(۳) «عارضة الأحوذي٠: .)٤١/١۳(‏ 


() «المطلم»: (۳۹۰)ء وانظر: «تفسير القرطبی٤:‏ (۲۹۷/۱)ء (۲/١۷)ء‏ و «تفسير أي السعوده: 
(۲۳۸/1). و «النهاية»: (۳/ )٤٦٥‏ لابن الأئيرء و الذريعة»: )۳٤٤(‏ للراغب . 
(۵) «مجموع الفتاوی٤:‏ (۳۳۸/۱۸). (٦)‏ المرجع السابق: (۷/ ۳۹ه). 


ضرورية» ا a‏ اسیا ن الضرورية بأدنى من . جعله یما 
للأعمال الضرورية التي لا يخلو العاقل منها»" . e‏ 
وقال أيضاً رحمه الله: «وكذلك لفظ العقل .وإن ان هو في الام 
مصدر عقل يعقل عقلا وكثير من النظار جعله من > جنس العلوم: 
فلابد أن يعتبر مع ذلك آنه علم يعمل بموجبه» فلا یسمی عاقلا إلا 
من عرف الخير فطلبه والشر فتركه ولهذا قال أصحاب النار لوكا 
تسمع أو نعقل ما كنا في أصنحاب السعير ) [الملك: 1[ وقال عن المنافقين: 
تحسبهم جميعا وقلوبهم شى ذلك باهم قوم لأ عقون ) [الحشر. E‏ 
وقال أبضا رحمه اله: «والمقصود هنا أن اسم المقل عند المسلمين 
وجمهور العقلاء إنما هو صفة وهو الذي يسمى عرضا قائما بالعقل؛ 
وعلى هذا دل القرآن في قوله: لعلکم تعقلون 4 وقوله:. «أفلم 
يسيروا في الأرض فتكون لهم قلوب يعقلون بها ) [الحج n:‏ وقوله: قد 
نّا لكم الآيات إن كنم تعقلون 4 [آل عمران : CIM‏ ونحو ذلك مما يدل 
١‏ على أن العقل مصدرا عقل يعقل عقلاً أو إذا كان كذلك فالعقل لا 
کي ن به مجرد العلم الذي يعمل به صاحبه» ولا العمل بلا عمل» 
بل إنما يسمى به العلم الذي يعمل به والعمل بالعلم» ولهذا قال آهل 
الا ر ل لو كنا نسمع أو نعقل ما كنا في أصنحاب السعير ) [الملك. 1[ وقال 
تعالى : ل ألم يسيروا في الأرض فتكون لَهم قلوب يعقلون [الحج In:‏ 
والعقل المشنروط في التکلیف لابد أن يکون علوماً يميز ا 
اللإنسان بين ما ينفعه وما بضره»› ا الل ا یعیز بین الدراشم 


(۷) «بغية المرتاد»:‎ )( ٠ 
ENV: «مجموع الفتاوى»‎ )۲( 


س التعريطات الاعتقادية' E ELE‏ 
بعاقل» آما من فهم الكلام وميز بين ما ينفعه ويضره فهو عاقل . 
نئم من الناس من يقول العقل هو علوم ضرورية ومنهم من يقول 
والصحيح أن اسم العقل يتناول هذا وهذاء وقد يراد بالعقل نفس 
الغريزة ٠‏ التى فی الإأنسان التى بها يعلم ویمیز ويقصد المنافع دول 
العقل غريزة وهذه الغريزة ثابتة لل جمهور ا 
وقال أيضا رحمه اله: «والمقصود أن اسم العقل في اصطلاح جميع 
المسلمين › بل جميع آهل الملل وعامة بني آدم» يراد به ما هو قاتم 
بعیر ه سواء کان علماً أو قوة أو عملاً بعلم ونحو ذلك» ول یراد به ما 
هو جوهر قائم بنفسه إلا فى اصطلاح هؤلاء الفلاسفة». 
وقال انشا رخ أله ٠‏ «ولفظ العقل في القرآن يتضصمن ما یجلب ره 
المنقعة وما يدفع به المضرة» . 
وقال ابن جرم رحمه الله: «(وإنما العقل قوة دمیز بها النفس جمیح 
(E a‏ 
لها فقط وتنفي بها عنها ما ليس فيها 
(۱) «مجموع الفتاوی): »۲۸٦/۹(‏ ۲۸۷). 
(۲) «الصدفية): .)۲١٥۸/۲(‏ 
القتاوی؟ : )27 (TTPO CI (TE‏ و الاستقامة»: CITY)‏ و 
(ادرء التعارض): (1۹/۹ء .)١‏ 


(6) تقریب حد المنطق «ضمن رسائل ابن حزما: (۳۱۸/0). ٠‏ 


e j—‏ التعريفات الاهتقادية ن 
وقال أيضاً رحمه ا «(والعقل هو استعمال الطاعات اا 
وهو غير التمييز e OTE‏ 
ول ا مغ ST‏ 
وقال ابن الجوزی ارحمه الله: «واعلم أن التحقيق في هذا آن يقال ا 
الاسم آعني العقل ينطلق بالإإشتراك على أربعة معان أحدها الوصف 
الذي يفارق به الإنسان البهائم وهو الذي استعد لقبول العلوم النظرية | 
وتدبير الصناعات الخفية الفكرية وهو الذي أراده من قال غريزة وکأنه 
نور يقذف في القلب ويستعد به لإدراك الأشياء والثاني ما وضع أفي ٠‏ 
الطباع من العلم بجواز الجائزات واستحالة المستحيلات والثالث علوم 
تستفاد من التجارب نشی عقلا والرابع أن منتهی قوته الغريزية ا 
أن تقمع الشهو: ةه الداعية إلى اللذة اماج i‏ 
قال الخطيب البغدادي رحمه اله: «وأما العقل فهو ضرب من لملم 
الضرورية محله القلب» وقیل آنه نور وبصيرة» ومنزلته من القلوب 


. مر ابصر من العيونء e aE‏ 


ECO‏ ارد العبارات کله متقار ب 


وقال ابن حبان رحمه الله «والعقل اسم بقع على المعرفة بسلوك 
الصواب» والعلم باجتناب TEE‏ 


وقال ا بو الوليد الباجي رحمه اله: «والعقل المد الضروري لذ بتع 


(1) الإحکام»: (۱/ (o.‏ 
(۲) «الاذکیاء: (۱۱-۱۰): 
(۳) «الفقيه والمتفقه»: .)١۷/۲(‏ 
)٤(‏ «روضة العقلدء»: 7 


س التعريصات الاعتقادية 


~r 
. ابتداءً ويعم العقلاء»"‎ 


وقال زكريا الأنصاري رحمه اله: «واصطلاحاً غريزة يهي بها لدرك 
العلوم النظرية» ويقال إنه نور يقذف في القلب» ويقال غير ذلك أيضا. 
ت العلم: « معرفة المعلوم على ما هو به وقيل تبين المعلوم على ما هو به 
وفيل إثبات المعلوم على ما هو به وقيل إدراك المعلوم على ما هو به؛ لأن 
جميعه محيط يجمع جملة المحدود فلا يدخل ما لیس مته ولا يخرج ما 


aê 
هو مسةك‎ 


قال ابن العربي رحمه اله: «اخحتلف الناس فى ذكر الألفاظ الدالة 
حقيقتة وليست بذلك فإن العلم آبين من يبين ولكن المبتدءة 

,)١١( «الحدود»:‎ )١( 

(۲) «الحدود الأنيقة): (1۷). وانظر: «العدة٤: »۸۳/١(‏ ۸۸) لأبى يعلى» و «أصول الفقه»: 
() لابن عقیل» «التمهید؛: )٤۷-٤۳/۱(‏ للکلوذانی» الت فى بيان المحجة»: 
(/۹) للاصبهاني» «قواطع الادلة؛: (/۲۹-۲۹) للسمعاني» «المسردة»: 
)007-60¥(« «حدود ابن فورك٤:‏ (۷۹)ء «الذريعة٤:‏ (۱۹) للراغب» «أصول فقه 
اللامشى): »)۴١(‏ «وبيان كشف الألفاظ»: )٠٠٤(‏ للمؤلف نفسهء «التحبير : )۲٠١ /١(‏ 
ردا شرح مختصر الروضة): )۱۷١ /١(‏ للطوفي» «شرح الکوکب»: (۱/ ۸۲-۷۹) 
لابن النجارء «الدر النقي» : (4r)‏ لان المرد «المطلع»: )£( للبعلي› «إحكام 
الفصول»: )۱۷١(‏ للباجى› «غذاء الالباب۹: (۲/ )۳١۷‏ للسفارينى . 

(۳) «العدة»: ۷٦/۱7‏ ۷۷) ا يعلى» وانظر: «الواضح٤: )٠١ /١(‏ عقيل » و االتمهيدا: 
1 ) للکلوذاني. و «اجامع بيان العلم»: ١‏ لابن عبدالبر» و اقواطع الأدلة»: 

)١۷١( للباجي» و «إحكام الفضولا:‎ )۳١( للسمعاني»› و «الحدودا:‎ (A/D 
للباجي و «الحدود ألاأنيقة؛: (7) للأنصاري»ء و «الورقات مع شرح الحطاب»:‎ 
(FA) و «الوحکامه: (۳۸/۱) لابن حزم»ء و الدره فيما يجب اعتقاده»:‎ (1) 


ابن حرم » و لاش رح الكو كب»: ۱۲ - (٦‏ اة النجار» و شرح مختصر الروضة): 
(1/ ۹( للطوفىء و «أصول الفقه»: ۷ لابن مفلح» و «الحدود»: )۷١(‏ 
لابن فورك» و ابيان كشف الألفاظ»: (۲ اللامشي» و «أصول الفقه٤:‏ (۳۲) اللامشى» 
و «الأصول والفروع»: (4۹۲) لابن حزم» االتحبير: )۲۱۸/١(‏ وما بعدها للمرداوي . 


التعريطات الاعتقادية — 


verj— 
أرادت' إدخإل العلم وغيزه من الألفاظ الدينبة والعقلية في‎ e 
ا ا ا‎ 
) ٠ جي دعاوی وتلبيسات»‎ U 
 ينمرتلا قال ابن حجر رحمه الله: «وقد أنكر ابن العربي في شرح‎ 

على من تصدى لتعريف العلم وقال هو آين من أن ين وقلت هذه 
طريقة 'الغزالى وشيخه الإمام أن العلم لا يحد لوضوحه أو لعسره 
الم قري وا شري فهو الم راقع من اتاب واسنة جاع 


الأمة والقياس على أحد هذه الأصول الثلائة)” . 


د الم مانت إصدق عن معصوم وإ اقول لي ي موم ّ 
و «العلم ما قام عليه الدليل» والنافع ما جاء به الرسول؟ ٠‏ . 
قال ابن تيمية تيمية رحمه الله «قول الناس العلوم الكرغة والعقلية قل 
a‏ وخحصؤصس وقد کون آحدهما قسيم الأخحر» ویون 
الصواب في مواضع أن يقال CN‏ ؤذلك أن قولنا العلوم 
الشرعية قد يراد به ما أمر به الشارع؛ وقد a‏ 
وقد یراد به ما شرع ن يعلم» وقد يراد به ما علمه الشارع»"'. 
وقال أیضاً رحمه اله: «العلم ماقام عليه الدليل والنافع n‏ جاء 
به الرسول وقد یکون علم من غير الرسول ولكن في أمور دليوية مثل 


| وانظر: «التحيير» ۱ للمردازي‎ (١١ ۰ E TTT 
| .)۱۷ /۱( «فتح الباري»:‎ )۲( 
«العدة»: (۸۲/۱) لای ول:‎ )۳( 
.)۳۲۹/۱۳(۰:٤یواتفلا امجموع‎ )٤( 
.)۳۸۸/١( «(مجموع الفتاوی»:‎ )٥( 
.)۲۲۸/۱۹( امجموع الفتاوی»:‎ (7) 


الطب والحساب والفلاحة والتجارة»' 
وقال أيضاً رحمه الله: «العلم إما رواية وأما رأي»“ 
د العلم الضروري : «ما لزم نفس المخلوق لزوما لا يمكن دفعه والخروح عته ° 
قال ابن تيمية ر حمه الله : لاوهذا حل العلم الضروري› وهو الذي 
يلزم نفس العبد لزوماً لا یمکنه دفعه عن Te‏ 
وقال أيضاً رحمه الله: «(وكذلك کون العلم ضرورياً ونظرياً› والاعتقاد 
فطعيا اوطياء هوو نة فقد يكون الشىء قطعياً عند شخص وفى 
حال» وهو عند آخر وفي حال آخری مجهول» فضلاً عن أن یکون 
مظنو ناء وقد يکون الشيء را ن وفي حال » ونظرياً لشخص 
آخر وقي حال ا 
وقال أيضاً رحمه اله : (اومنها أن أمظ الضرورة ؛ فيه إجمال فد یراد 
به ما يضطر إليه الإنسان من المعلومات الظاهرة المشتركة بين الناس»› 
الشك وقد يراد به ما يلزم نفس الإنسان لزوماً لا يمكن الإنفكاك عنه 
: ۶ 8 
ضروریاً مع لو همه ابه لم یحصل؛' 
(۱) «مجموع الفتاوی1: .)٠۳۹/۱۳(‏ 
)¥( » امجموع القتاوی): »)۳١۱١/۲۰(‏ وانظر : «مدارج السالکين»: (۲/ »)٤۸۸‏ و اشرح 
أصول اعتقاد آهل السنة٤:‏ (۲۹/۱ء )١١‏ لللالكائي. 
)۳( «الواضح): (۸/۱) لابن عقيل . 
(£( (درء التعارض»: (1-T/D‏ وانظر )¥/ (YY‏ من المرجع تسه » و امجموع الفتاوی1: 
.(YAA/0)‏ 
)١(‏ «درء التعارض»ا: (۳/ .)١٠١ ٤‏ 
() «درء التعارض»: »)٤٤١/١(‏ وانظر )٤۲۹/٩(‏ من المرجع نفسه. 


ت العلم المكتسب :, العلم المكتسب بالنظر والاستد لال 
وقال اققا نة اله: «كل علم يجوز وؤرود الشك عل 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فإن العلم النظري الكسبي هو ا ا يحصلا 
بالنظر في مقدمات معلومة بدون النظر». | 
د عمل القلب ؛ ,هو الحب والتعظيم المنافي للبغض والاستكبارء | 
«فعمل القلب الاعتقاد وعمل اللسان القول» وعمل اليد التناؤل ول عمل 
الرجل المشي». 
قال ابن تيمية رخمه اله «فالايمان الله ورسرلة فول و 
بالعمل ما ينبعث عن القول والافتقاد من التمظيم:والإجلال ٠ ٠.‏ 
وقال ابضا رحمه الل «وعمل القلب هو المحبة على سبيل خضو 
. وقال أيضاً رحمه الله: «والأمر يستوجب الإنقياد له 0 


وهو في القلب جماعه الخضوع وال نقياد فا وإن 8 


(1) «الواضحا: ۲ لابن عقيل 

| .)۸۲ /١( «العدة»:‎ )۲( 

(۳) ادرء التعارض؟: ٩/۳)‏ <(« وانظر )٤۲۹/٥(‏ من امرجم نفسه. ) 
وانظر تعريفاتهما (الضروري» والمكتسب): (الورقات مع شرح ا 
«جامع بيان العلم: )۳۳١(‏ لابن عبدالبرء «الحدود): .٥(‏ ۲۷) للباجي» «إحكام 
القصول»: )١۷١١,۱۷١(‏ للباجي «الحدود): (۷۷) لابن فا شرح الكوكب' 
الد( اا ۷( لابن النجار» «لوامح الأ (۲/ )٤٤١‏ للسفاريني» قانوق 
التأویل»: )۲٠١(‏ لابن العربي» «أصول الفقه»: )۳١/١(‏ لابن مفلحء «قراطع الادلة» : 
١ (۱ /۱( (£4 /۲(‏ للسمعاني» «التحبیر٥: )۲٤۲١ »۲٤۱/۱(‏ للمرداوي: ٠‏ 

| (T° 7Y) : «الإستقامة»‎ )٤( 

(6) «الإیمان»: (۲۸) للقاسم بن سلام. 

.)4( «الصارم المسلوم»:‎ )٩( 

(۷) لامیجموع الفتاوی»: (۲/ .)٤١‏ 


(£) 


س التعريمات الاعتقادية 


( 


— 
2 
المأمور ره 2 


وقال ابن القيم رحمه اثش: «والعمل قسمان عمل القلب وهو نيته 
وإخلاصه .... وأنه لا نفع التصديق مع انتفاء عمل القلب وهو 
محبته وانقیاده» . 

وقال أيضا رحمه الله: «عمل القلب وهو حب الله ورسوله وانقیاده 
لدینه وإلتزامه طاعته ومتابعة رسوله»". 

وقال عبداللطیف بن عبدالرحمن رحمه اله: «عمل القلب هو قصده 
واختیاره ومحبته ورضاه وتصدیقه» . 

وقال ابن العربي رحمه الله: «فالعمل له محلان: أحدهما القلبء 
والآخحر الجوارح وعلى القلب أمران أحدهما الاعتقادء والآخر الإخلاص»". 
د العوارض الأهلية ٠‏ «وسميت هذه الأمور التي لها تأثير في تغيير الأحكام 

عوارض لمنعها الأحكام التي تتعلق بأهلية الوجوب أو أهلية الأداء عن الثبوت ‏ . 

«العوارض نوعان سماوي ومكتسب أما السماوي فهو الصغر والجنون. 
والعته والنسيانء والنوم» والإغماء» والمرض» والرق. والحيض» والنفاس» والموت. 

وآما المكتسب قإنه نوعان: منه ومن غيره أما الذي منه فالجهل والسكر 
والهزل» والسفه» والخطاء والسفرء وآما الذي من غيره فالإكراه بما فيه إلحاء 


وبما ليس فيه إلجاء» . 

.)۲١ »۲٤( «الصارم المسلوم٤: (0۱۹). (۲) «الصلاةا:‎ (۱) 

(۳) «مفتاح دار السعادةا: .)۹۷/١(‏ () «الدرر السنية٩: .)٤۷۹/١(‏ 

)٥(‏ «قانون التأآویل»: (۳۸۰). )١(‏ «كشف الأسرار٤: )٤١١ /٤(‏ للبخاري. 


(۷) «أصول البزدوي مع شرحه كشف الأسرار؟: 0/١)٤ء .)٤۳١‏ وانظر: «التعريفات»: 
(10۹) للجرجاني »و «التو قيف على مهمات التعاریف٤:‏ (0۲۹.» )٥۳۰‏ للمناوي» و 
«التعريفات الفقهية»: )۳۹٤(‏ لمجددي . 


81 التعريضات الامتقادية‎ Teg 
» العيافة :هو زجر الططيروالتخرص على , الغيبا بالحدس والظن‎ 
وقال ابن الأثير رخمه اله: لازجر الطير والتفأول تاا رأصواتها‎ 
يقال عاف‎ E ا وهو من عادة العرب کا وهو کثير في‎ 
يعيف عيفاً إذا زجر وحدس وظن».‎ 
وقال الطحاوي کک الله : «العبافة هي اة وزجر ر الطير‎ 
'" والسوانح والبوارح»‎ 
E iE 
. يحدثونه في هذه الأمكنة والأمنة,"‎ 
) وقال ابن تيمية رحهه لله: اسم لما يعود مر ن الاجا العام على وجا‎ 
. ۲ المعتاد» عا عائد أما بعود ألسنة أو بعود د الأسبوع» أو الشهرء أو نحو ذلك‎ 
العيد ما يعتاد مجيئه وقصده من مکان أو‎ : i 
pr ھان‎ 
د العين ؛ ,وهو أن الناظر يرى الشيء رؤية إعجاب به واستعظام فتتکیف‎ 
روحه بكيفية خاصة تؤشر في المعين وهذا هو الذي يعرفه التاس من زؤية‎ 
. المعين فإنهم يستحسنون الشيء ويعجبون منه قيصاب بذ لات‎ 


ا «نظر پاستضان ا و 


(1) «المشارق»: VN0):‏ ا عیاض . (۲) «النهاية): (۳/ .)۳۳١۰‏ | 

(۳) «تهذیب الاثازة: TD‏ القم الأول وانظ ؛ «سعالم الستن: r:‏ 
اللخطابي»› «جامع الأضول»: : (۷/ )£١‏ لابن الأثيرء و اتفسير الخازن: (T/1)‏ 

.)0£/۱( «اقتضاء الصراط المستقيم:‎ )٤( 

DS ا‎ CEE المرجع السابق:‎ )١( 

. و اتفسير ابن عطية1:‎ »)۲۸١( لإغاثة اللهقان؛: 40 وانظر: «الرد على البكري):‎ )( ٠ 
E ) | .)۰1/( 

(۷) «بدائع ألو ائد» : )1/۲( 


س التعريطضات الاعتقادية a KEJ‏ 
الطبع يحصل للمنظور فيه ف 

وقال القرافي رحمه اله: «ومعنى العين أن الله تعالى أجرى عادته أنه 
إذا تعجب إنسان خاص ونطق ولم يتبرك أن يصاب المتعجب منه»" . 

وقال المناوي رحمه اله: هى آفة تصيب الإنسان والحيوان من نظ 
لان اله قزر ف تمرعى ار بلك س 
د الغلو «١‏ هو المبالغة في الشيء والتشديد فيه بتجاوزالحد» . 

«والغلو مجاوزة الحد بأن يزاد الشىء فى حمده أو ذمه ما يستحق» ونحو 
ذلك» . ا 

«والغلو نوعان: نوع يخرجه عن كونه مطيعاً» كمن زاد في الصلاة ركعة. 
أو صام الدهر مع أيام النهيء أو رمي الجمرات بالصخرات الكبار التي يرمي 
بها في المنجنيق» آو سعى بين الصفا والمروة عشرأً أو نحو ذلك عمداً. 

وغلو بخاف منه الإنقطاع والاستحسارء كقيام الليل كله وسرد صياء 
الدهر أجمي بدون صوم أيام النهي» والجور على النفوس في العبادات والأوراى". 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «والتشديد تارة يکون باتخاذ ما ليس 
بواجب» ولا مستحب بمنزلة الواجب والمستحب في العبادات» وتارة 


.)۲٠١ /٠١( :٠يرابلا «فتح‎ )1( 

.)۳١۱۲ /۱۳( «الذخیرة»:‎ )۲( 

(۳) «فيض القدير“: )۲۹۲/١(‏ وانظر المرجع E‏ وانظر: «إكمال المعلم»: 
(۷/ 1 للقاضي عياض و «مدارج السالكين»: »)٤۳۲/١(‏ و «(صحيح مسلم بشرح 
النووي): »)۲٤١ /۱٤(‏ و «القبس1: )۲۱١/٤(‏ لابن العربى» و «مقدمة ابن خحلدون»: 
(EAT)‏ ) 

() «فتح الباري٤:‏ (۲۹۱/۱۳) لابن حجر. 

.(۹۳ /۱( اقتصاء الصراط المستقيم؟:‎ )٥( 

() «مدارج السالکین»: .)٥۱۸/۲(‏ 


التعري يغاتالاعتقادية س 


a 
باتخاذ م لیس بمحرم وا مكروه بمنزلة المحرم والمكروه في الطینات۲؟‎ 
وقال بن الأثير رحمه لله في تعريف الغلو: «التشديد ومجاوزة لس‎ 


الغلو في الصالحين : وهو مجاوزةالحد بان ُجعل الصالحین من حقوق 


عبدالرحمن پن جسن رح لله: «فإذا آنزل المخلوق منزلة لخالق 
في شيء من خصائص الإألهية» فقد غلا فيه وآشر E‏ 


د الغواية ؛ «الغاوي لذي يتبع هواد وشهوانه مع علمه بان دلگ خلاف لحق 
كما عليه اليهود ا 


رالا رج ا «الغاوي من عرف از وعمل بخلاف» 


قال ابن حجر رخمه الله: «الغي ضد وهو اللإنهماك في غير 
ا 


وقال EE‏ اله : «والغي اتباع الپر ی“ 


وقال القاضي عیاض رحمه الله: «والغي الإنهماك ‏ ي الس 


. (TAA e اقتضاء الصراط المستقيم):‎ )١( 

(۲) «النهاية»:۳(۰/ ۳۸۲). 

(۳) «القول السديد»: )۳( للسعديى. 

e وانظر‎ c(YIT fA) : «الدرر السنية): (/۹) وانظر من ا‎ )٤( 
)۲۹۳/۱( و «إعانة المستفید:‎ .)۳۹ /۳( (1۰ ) »)٦١ /١(. الفتاوى»:‎ 

() «جامع الرسائل؛: (Y/N‏ لابن تيمية. 

7( «جامع العلوم»: OAT)‏ 

.)٥٠١ /۱١( «فتح الباري»:‎ )۷( 

(۸) «منهاج السسنة»: .)٤١١/۷(‏ 

. نفسه‎ a من‎ )۲۷/۳( e Orv /A) «إكمال المعلم؟:‎ )٩( 


س التعريفات الاهتقادية ت 
د الغيب : «كل ما أمرت بالايمان به فيما غاب عن بصرك مثل الملائكة 
والبحث والجنة والتاروالصراط والميزان»'. 

وهو على قسمین: 

-١‏ غيب مطلق عن جميع المخلوقين. 

- غيب مقيد ما علمه بعض المخلوقين من الملائكة أو الحن أو اللإنس 
وشهدوه"'. 

قال ابن تيمية رحمه اله: «ان اسم الغيب والغائب من الأمور الإضافية 
یراد به ما غاب عنا فلم ندرکه» ویراد به ما غاب عنا فلم یدرکتاء 
وذلك لأن الواحد منا إذا غاب عن الآخر مغيباً مطلقاً فلم يدرك هذا 
هذا ولا هذا هذا والله سبحانه شهيد على العباد رقيب عليهم مهيمن 
عليهم› لا يعزب عنه مثقال ذرة في الأرض ولا في السماء فليس هر 
غائباً وإنما لما لم يره العباد كان غيباً» ولهذا يدخحل في الغيب الذي 
يؤمن به ولیس بغائب»". 

وقال الزجاج رحمه اله: «ومعنى قوله بالغيب ما غاب عنهم مما 
أخبرهم النبي عي من أمر الغيب والنشور والقيامة وكل ما غاب 
عنهم مما أنبأهم به فهو غيب» . 

وقال الخفاجي رحمه الله: «اجمع غيب وهو ما خفی علمه عن 
(1) القول منسوب لابن عباس به في «تفسير البغوي»: .)٦۲/١(‏ 

وانظر : «(تفسير السمعاني٠:‏ (۳/۱٤)ء‏ (1۰1/۲) و اتفسیر ابن العربي»: (۸/۱) و 

«تفسير القرطبي»: /١(‏ ۳١١)ء‏ و «تفسير الطبري»: (۹١/۹٤)ء‏ و تفسير الخازن»: 

(۲۲/1). و «درء التعارض»: /٥(‏ 1۷۲)ء و «مدارج السالكين»: .)٤١۸/۲(‏ 
(۲) «مجموع الفتاوى۴: .)١١١ /۱١(‏ 


.)١۲ /۱٤( امجموع الفتاوى»:‎ )۴( 
.)۷۲/١( «تفسير الزجاح»:‎ )٤( 


ا التعريفات الاعتقادية 
الناس كالدجال e.‏ وداية لارضر وغیر ذلك مما م عضر 
الصحابة رضي الله تعالی عنهم». ) 2 

وقال عبداللطيف بن mT‏ رحمه الله:: «(ولأن الغبب اسم قع 
ای ی ی ت ا e‏ ا يکود 
وما لم یکن کیف یکون» | 

قال المعلمي رحمه اله: «والسر فى ذلك أن الغيب على مراتب : 

الاو ما لا پعلمه إلا اله» ولم یعلم په أحد أو أعلم به بعض ملانکت. 

الثانية : ما قد علمه غير الملائكة من الخلق. 1 

الثالثة : ما عليه راثن ودلائل إذا تنبه لها الانسان عرفه کما ى 
أمثلة ذلك فيما بحکي من ذكاء إياس والشافعي is‏ 
د الضاحشة : ,وهي کل ما اشتد قبحه من الذنوب فعلا أو قوتذ ° 

وقال ابن جرير الطبري رحمه اله «والفاحشة الفعلة القبيحة الخارة ٠‏ 
عما اذن الله عز وجل فيه وأصل الاح القبيح زالخروج عن الخد 
والمقدار في كل شيء» 0 ) ) ) 

قال ابن العربي رحمه الله: (القاحشة ١‏ هي في اللخة .عبارة پَ فل 


تعظم كراهيته في النفوس ويقبح ذكره في الألسنة حتى يبلغ الخاية في ٠‏ 


و e‏ بشهوة الفرج إذا اقتضيت على الوجه الممنوع 


(1) »ر تيم الزناشة: (EVD‏ 

)۲( فالراهة الإإسلامية) )7( 

.)۹۷( اط ا‎ E O ATE «التنكيل»‎ (") 

)٤( )‏ «فتح الباري» : )0/1( لابن حجر . 
)(٠‏ «تفسير الطبري»: .)۹۸/٤(‏ 


IEE E ET E EE 
۰ . باختلاف»'‎ 
ت الطأل : «هو أن يسمع الانسان الكلمة الحستة فيطأل بها آي يتبرك بها‎ 
. ويتأولها على المعنى الذي يطابق اسمهاء'‎ 

«والفال الذي يحبه هو أن يفعل أمرأً أو يعزم عليه متو كلا على اله فيسمع 
الكلمة الحسنة التي تسره مثل أن يسمع يا نجيح يا مفلح يا سعيد يا منصور 
ونحو ذلك». 

وقال ابن العربي رحمه اله: «والفآل هو الاستدلال بما يسمع من 
الكلام ما يريد من الأمر إذا كان حسنا». 

قال القرطبي رحمه الل: اوهو أن يسمع الإأنسان قولاً خا اوی 
شيئًاً يستحسنه؛ يرجو منه أن يحصل له غرضه الذي قصد تحصيله 
وهذا معنى ما فسر به النبي مام الفال» . 

وقال ابن الأثير رحمه اله: «وهو مثل أن يكون الرجل مريضاًء فيسمع 
آخراً يقول يا سالم» أو يكون طالباًء فسمع آخر يقول يا واجد» فيقع 
في ظنه أن يبرا من مرضه» ويجد ضالته» فيتوقع صحة هذه البشرى» 
ويتنفس بذلك نفسه» لأنه وقع من القائل على جهة الاتفاق»"'. 
)١( )‏ «تفسير ابن العربى): (1/ .)٠٤‏ وانظر: «تفسير ابن الجوزي»: (۳۷۲/۱)» و «جامع 

الاصول»: (۲/ ۹۷) لابن الأثیر» و اتفسیر السمعانیا: .)۱۹٥١/۲(‏ 
(۲) «معالم السنن٤: )۲٠۷/۲(‏ للخطابي . 
(۳) «مجموع الفتاوی»: (۲۳/٦٦)ء‏ و «الفتاوی الکبری)٤:‏ (۲۰۹/۱). 
)٤(‏ «تفسير ابن العربي»: (۳/ ۱۹۷( ونقله القرطبي في تفسیره: .)۱۸۱/۱١(‏ 


(TY «1۲71 /0( (المقهم»:‎ )٥( 
.)٦۳۸/۷( «جامع الأصول»:‎ )0 


و ارادا اة ب 


د الطتنة : «الابتلاء والامتحان الذي يظهر ما في النطس من اتباع ا 9 
E‏ 

«والتنة هي الواردات التي ترد على القلب يمتعها من مطالعة الحق وقصد © 

«واصل الفتنة معنى الإختبار وإظهار ما بطن إلا أنه استعمل في 
الشرع في اختبار أدى إلى ما یکره»" . 

قال الشاطبي رحمه الله: «ضابطها ر صد عن طاعة ا . 

وقال ابن بطال رحمه اله: «والفتنة هي الإضلال عن الحق ای باطل 
والفاتن المضل عن الح . 

وقال ابن تيمية رمه اه لاومما ينبغی أن يعلم أن اساب هذه ده الفتن 
تكون مشتركة فيرد على القلوب من الواردات ما يمنع القلوب من 
معرفة الحق وقصده». ) ا 

وقال المناوي رحمه الله: «قال الطيبي الفثنة اللا : في آنهما تستعملان 
فيما يدفع إليه الإنسان من الشدة والر ا . 

وقال القرطبي رحمه الله: وقد قدمنا أن أصل الفتنة الإمتحان والاختبان 


ثم صارت في العرف إعبارة عن كل آمر أكشفه الإختبار عن سوء»“ : 


O «تفسير ابن الجوزي»:‎ )١( 

(۲) «مدارج السالكين»: 1/9 

(۳) «الشفا»: (۱/ ۳٣۳‏ ۸) للقاضي عياض » و اإكمال المعلم»: )٤٥١/١(‏ المزلت نفسه. 

)£( «الإإعتصام) : )۳۸/1( 

.)٠١١/۲( «نظم المستعذب»:‎ )٥( 

(1) «منهاج السنة): (٤/۳۸٥)ء‏ وانظر من المرجع نفسه: )0۷/4 0۸( 

Vf (oA «فيض القديرا:‎ )۷( 

(۸) «المفهم: (۷/۱١۳)ء‏ وانظر: اصحیح E‏ النووي»: (Ye‏ ۴ قح 
الباري»: (۱۱/ (o AD (A-‏ لابن حجر»ء و «المطلع؟٤:‏ (۸۲) للبعلى» و «الدر 
النقي»: (۲/ )۲٠١‏ لابن المبردء و «إكمال الإكمالا: )٤١١/١(‏ للأبي. 


س التعريمات الاعنقادية 


[E 


أما فتنة القبر: «هي الضلال عن صواب إجابة الملكين فيه وهما 
TOE‏ 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «وأما الفتنة في القبور فهي الإمتحان 
رال عار الليت» حن يسال الملكان »قفر لان له مقرل د 
هذا الرجل الذي بعث فيكم محمد م »". ۰ 
د الفجور ؛ «هو الميل عن الاستقامةء وقيل هو الاإنبعاث في المعاصي» . 

«والفرق بين الفسق والفجور أن الفسق هو الخروج عن طاعة الله بكبيرة 
والفجور الإنبعاث في المعاصي والتوسع فيها» . 

قال ابن تيمية رحمه الله: «الفجور اسم جامع لكل متجاهر بمعصية 
آو كلام قبيح يدل السامع له علی فجور قلب قائله» . 

قال ابن قتيبة رحمه اله: «الفجور الميل عن الحق إلى الباطل»". 

قال القاضي عياض رحمه الله: «الفجور وأصله الميل عن القصد 
وقيل الانبعاث في المعاصي»" . 

وقال السيوطي رحمه الله: «كما أن الفجور اسم جامع لجميع أنواع 


i 
.)56۷ /٤( امجموع الفتاوى):‎ (Y) . للقرطبي‎ (TT /۷) : «المقفهم؟‎ (۱) 
.)۲۸٦/۱١( للعسكري . () «مجموع الفتاوی):‎ )۱۹١( «الفروق اللغوية»:‎ )6( 


(0) «تفسیر غریب القرآن»: (۳۱)» و «تاویل مشکل القرآن»: .)۳٤۷(‏ 

(۷) «إكمال المعلم٠:‏ (۸/ ۸۲). وانظر «المشارق»: (۲/ )۱٤۷١‏ للمؤلف نقسه. 

(۸) «قطف الازهار»: (1/). وانظر: «تفسير الماوردي؟: (۳۷۲/۳)ء و «جامع الأصول»: 
(/. ۳( و «النهاية٤:‏ (۳/ )٤١۳١‏ كلاهما لابن الأثيرء و «فتح الباري»: 
(۱۱۲/1( لابن حجر»ء و االمطلع٤: .۳۲١(‏ ۲ للبعلي» و «الدر النقي»: 
)۷٦۷(‏ لابن المبرد. 


e‏ التعريغات الامتقادية س 
ت الضراسة : دوهي قور تفه اله فی القلبه شرت به بین الحق ایا 
والصادق والكاذب ‏ " ٤‏ | 
وقال ابن العربي رحمه اله: «وحقيقتها. الإستدلال الخاق می 
الخلق»". 
) وذکر ابن الأثير رلحمه اله «أن الفراسة وي 
أحدهما: وهو ما يوقعه الله تعالی في e‏ آولہائه› نیون 
أحوال بعض الناس بنوع الكرامات وإصابة الظن والحدس. ٠‏ أ . 
والثاني: نوع يتعلم بالدلائل والتجارب» والخلق لاخلا 
رة آخوال الا 


) ت الضرقة ؛ ,ترك السنةواتباع البدعة ° 


| و «والفرقة اخس آوصاف المبتدعة انه خرج عن حکم ان وبين جناعة ) 
أهل الإسلام» . 


د اصفة هذه المفارقة فممتما أن سمي في حل تلك اليعة قي للاي 


ولو بأدنی شيء". 


قال ال ابن ت رح ا ا ا الفرق الباقية ام آهل ê‏ 


(۱) «مدارج ED ET‏ وانظر A0)‏ من المرجع تف 
(۲) اتفسیر ابن العزبى» : CAT‏ | 
)۳( (التهاية» : Gi)‏ واتظر تار .)٠ mm‏ و الطب النبوي؛: ev:‏ 

الت نه ..: ا 
(4) «النهأية»: (۲/ (۱۹١‏ لابن الأثير. 
() «الإعتصام»: (١١١ /١(‏ للشاطبي. mm.‏ 
(1) «شرح ابن أبي أ جمرة ة لصحيح البخاري»: وة انقوس : re14‏ ۷ وتقل َ 

2 e CEE 


س التعريطات الاعتقادية 


7~ 
الفرقة الناجية فضلاً عن أن تكون بقدرها بل قد تكون الفرقة منها فى 
غاية القلة وشعار هذه الفرق مفارقة الكتاب والسنة والإجماع»'. 
عن طاعة الأئمة»” . 
٠‏ وقال الدهلوى رحمه اله: «وغير الناجية كل فرقة انتحلت عقيدة 
خلاف عقيدة السلف أو عمل دول أعمالهم». 
د الفسون ١‏ «الخروج عن طاعة الله ورسوله وهو في عرف الشرع أشد من 
الفضياة . 
«فإن الفسق يكون تارة بترك الفرائض وتارة بفعل المحرمات» . 
قال الطبرى رحمه اله: «الفسق هو الانعدال عن القصد» والميل عن 
الاستقامة»" . 
قال المطرزي رحمه الله: «الفسوق الخروج عن الاستقامة»" . 
وقال أبو السعود رحمه اله: «وفى الشريعة الخروج عن طاعة الله عز 
Anu ّ‏ 
وجل بارتكاب الكبيرة التي من جملتها اللأصرار على الصعغيرة» '. 
وقال ابن عبدالبر رحمه الله: «وأصل الفسق الخروج عن طاعة الله» . 
)١(‏ اامجموع الفتاوی»: .)١٤١٦/۳(‏ 
(۲) «شرح ابن بطال تصحيح البخاريا: /٠١(‏ 0۷). 
(۳) «الحجة البالغة»: »)٠٥۲١ /١(‏ وانظر: «المفهم»: )٠١ )١(‏ للقرطبي . 
() «فتح الباريا: )۱۳۸/١(‏ لابن حجر. )٥(‏ «مجموع الفتاوی»: (۷/ .)۲١۱‏ 
(0) «تفسيز الطبري۲: .)۲١١ /۱١(‏ (۷) «المعرتب): .)۳١١(‏ 
(۸) اتفسير أبو السعودا: (١/١۱۳)ء‏ وانظر: )٥۸۳/۲(‏ من المرجع نقسه. 
(۹) «التمهيدا: (١٠٠/٦٠۲)ء‏ وانظر «تفسير ابن عطية٤: »)۳١١ /١(‏ و اتفسير الماوردي»: 


(۳/ ١١۳)ء‏ و «النهاية»: (۳/) لابن الأثيرء و «المطلم٤: )١١ »٠١(‏ للبغليء 
و «اقطف الأزهار»: )7/۱ (TTY‏ للسيوطي . 


التعريفاتالاعتقادية سے 


د الططرة : 

هي: فار لاسلا وهي الفطرة ای قال: إتت 
ریک قالوا بل ‡ [الأعراف: »]٠۷١‏ وهي السلامة من الإعتقادات الباطلة ‏ 
والقبول للعقائد الصحيحة». 1 


وقال ابن تيمية رحمه الله: ولا يزم من کونهم مولدین على الفطر: 
أن يکونوا حين الولادة معتقدين لللإسلام بالفعل» فإن الله أخرجنا من 
ا اھاتتا" لا نعلم شيئاًء ولكن سلامة القلب وقبوله وإرادثه للق 
الذي هو الإسلام بحيث لو ترك من غير متغير لما كان إلا LL‏ 

وقال أبضاً رحمه الله: «فإن الفطرة تتضمن الإقرار بالله اا اليه 
وهو معنی لا إله إلا اله فإن الإله هو الذي يعرف ويعبد»" | 

وقال ابن رجب زحمه اله: «فإان الله خحلی بني آدم وفطرن على i‏ 
قبول الإإسلام» والميل إليه دون غيره» والتهيؤ لذلك E‏ ل 
بالقوة»“ . 


(۱) (مجموع الفتاوی»: .)٠٤١ /٤(‏ 
(۲) المرجع السابق: .)۲٤١۷ /٤(‏ 
(۳) «(مجموع الفتاوی»: .)١/۲(‏ 0 

٠ اي و اتفسير‎ OO Î اجامع العلوم» : (۳۹/۲). وانظر: «معالم‎ )٤( 

الطبري»: (۱/ .)٤۰‏ و «الاستذکار»: (۳۷۲/۸) لابن عبدالبر» و 2 العقيدة 

الطحاوية»: »)٥٤(‏ و «شقاء العلیل٤:‏ (۲۸۳) لابن القيمء و اتقسير ابن کر | 

EY /)‏ و اتفسير البخوي»: : (۳۹۹/7)» و لاشرح السنة): )٠١٤/١(‏ للبغوي» و 

#تفسير الخازن» : )/ «(trt‏ و اعارضة الأحوذي"!: )%/ (Yo‏ العربي» و «المشارق»: 

(۱/ ۰۳( للقاضي عياض »› و اتفسیر السمعانی»: (6٤/۰۹٠۲)ء‏ و (فتح 

الارى": 4۲/۳( ا حجر» و «أحكام أهل الذمة»: or‏ لابن 2 و 

شرح البخاري»: r:‏ ۷۰ ) لابن بطال . ) 


س التعريطات الامتقادية 


u 


د قبول العمل : «القبول في آلسنة السلف الرضا قبلت الشيء رضيت وأردته 
والتزمت العوض عنه فقبول الله للعمل هو رضاه به وثوابه عليه . 

و« العمل المقبول هو ما آحبه او 

«لكن القبول قد يراد به الرضا بالعمل» ومدح فاعلهء والثناء عليه من 
الملائكة والمباهاة به وقد يراد به حصول الثواب والأجر عليه» وقد يراد به 
سقوط الفرض به من الذمة» . 

قال الأبي رحمه اله: «القبول أخص من الإجزاءء لأن القبول عبارة 
عن ترتيب الثواب على الفعل والإجزاء عبارة عن سقوط القضاء». 

وقال القرافي رحمه الله: «إنما لم يتعرض الآأصوليون لذكر القبول 
وإن كان من أوصاف العبادة لاأنه أمر مغيب عنا لا تدخله أحكامناء 
فإنهم إنما يذكرون ما تدخله أحكامنا بضوابطه عندنا معلومة أو مظنونة» 
وهذا بناء على أنه ليس مرادفاً للصحة بل أخحص وعليه الجمهور»” . 

وقال ابن العراقي رحمه اله: «ظهر لي في الأحاديث التي نفي فيها 
القبول ولم تنتف معه الصحة - كصلاة شارب الخمر ونحوه - آنا 
ننظر فيما نفي» فإن قارنت مع ذلك الفعل معصية كحديث شارب 
الخمر ونحوه انتفى القبول آي الثواب؛ لأن أثم المعصية أحبطه» وإن 
لم تقارنه معصية كحديث لا صلاة إلا بطهور ونحوه فانتفاء القبول 


(1) «عارضة الأحوذي»: )۸/١(‏ لابن العربي . 
(۲( «إعلام الموقعين»: )۱١۹/۲(‏ لابن القيم . 
(۳) «جامع العلوم٤:‏ (۲1۲/۱) لابن رجب. 
() «إكمال الإكمالا: 0/ )٤٤۷‏ وانظر (٤/۷۹٤)ء‏ (١/١١١)ء‏ (۴/ )٤۷١‏ من المرجع 


() «الضياء اللامعم»: )۲۲٠/١(‏ لحلولو. 


س ړن التعريفات الاعتقادية سس 


سببه انتفاء الشرط وهو الطهارة ونحوهاء رازم من عدم الشرط عدم 
ال پل . ۰ 
ك الضدرة : 

الفظ القدرة بتناول نوعين: 


أحدهما: القدرة الشرعبة المصححة للفعل التي هي مناط الأمر والتهي. 
. والثاني: القدرة القدرية الموجبة للفعل والتي هي مقارنة ار ۷ ) 
يا e E‏ 
وقال ابن تيمية رمه الل: «(وقد تنارع لتاس في قدر: ات والعند 
فقالت طائفة كلا النوعين يتناول الفعل الماد ئم ببالفاعل » ویتناول e‏ ) 
Ag.‏ أصح الأقوالء : وبه نطق الكتاب والسنةء وهو آن کل نوع من ) 
لار ارول الفعل القائم الاد و المباين a‏ 
ت القدم ‏ دما کان متقدما على غیره تقدما زمانیاً سواء سبقه عدم أو لم ] 


CF o 
. يسبصة‎ 


قال ا اله: «ومثل هذا اصطلاح المتكلمين غلی! ان 
القدیم هو ما لا أول' لوجوده أو لم يسبقه عدم» ثم يقول بعضهم وقد 
- يستعمل القديم في المتقدم على غيره» سواء كان أزلياً أو الم یکن 
آزلیاً کما قال تعالى ; حت عاد كالعرجون القديم) [يس. ‘Ir‏ وقال: 


) «التحبيرا: (۳/ eT ٤‏ و الکوکب المتیں»: )٤۷۲/۱(‏ لابن النجاز» ٠‏ 
افتح الباري) : 0/ )٥۰ ۳( «(YAT‏ لاہن حجر و شرح الکوکب د 
OEY‏ النجار. 
)۲( «امجموع الفتاوى»: ED‏ وانظر تعريف الإستطاعة. 
( المرجع الات )1/۸ وانظر من المرجع السابق: (۱۳۴/۸)» ر e‏ السنة»: | 
«(or «o. /F)‏ و «السفديةه: EEE‏ و اشح ٠‏ العقيدة ا e‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


TT 0۹ 


وإذ لم يهتدوا به فيقولون هذا إفك قدیم) [الأحقاف: »]١١‏ وقال: 
ل آفرایتم ما كنحم تعبدون ات أنتم وآباؤكم الأقدمون 4 [الشعراء : [Y1 cvs‏ 
وتخصيص القديم بالأول عرف اصطلاحي› ولا ریب آنه آولى بالقدم 
فى لغة العرب ولهذا كان لفظ المحدث في لخة العرب بإزاء القديم 
قال تعالى: لما يأتيهم من ذكر من رهم محدث ) [الأنبياء: »]٠‏ وهذا 
يقتضي آن الذي نزل قبله ليس بمحدث بل متقدم» وهذا موافق للغة 
العرب التي نزل بها القرآن“'. 

وال شارخ لجار رخ ا «فإن القديم في لغة العرب التي نزل 
بها القرآن هو المتقدم على غيره» فيقال هذا قديم للعتيق وهذاحديث 
للجديد ولم يستعملوا هذا الاسم إلا في المتقدم على غيره» لا فيما 
TT‏ 
د القرآن الكريم ؛ , كلام الله غير مخلوق منه بد ء وإليه يعود » 

قال ابن تيمية رحمه اله: «وأما معناه فإن قولهم منه بدا أي هو 
المتكلم بهء وهو الذي آنزله من لدنه» لیس هو كما د تقول الجهمية أنه 
خلت في الهوى أو غيرهء أو بدأ من عند غيره. 

وأما إليه يعود فإنه يسرى به فى آخر الزمان» من المصاحف 
و ق ن فار ت ران اه 


(۳) 


.)١؟‎ ٤١ /۱( وانظر «(مجموع الفتاوی):‎ .)٠١ ١ /١۲( «(مجموع الفتاوى»:‎ )١( 

(۲) شرح العقيدة الطحاوية؛ : (۷۷)ء وانظر «الصفدية»: (۲/ .)۸٤‏ 

(۳) «خلق أفعال العباد»: )۱۳١(‏ للبخاريء و «السنة»: )٥۲(‏ لعبدالله بن الإمام آحمدء و 
«السنة: )۱۸/١(‏ وما بعدها للخلالء و «الشريعة»: (۸1-۷۷) للآجريء و «الرد 
على من آتكر الحرف والصوت»: )٠٠٠١(‏ وما بعدها للسجزي» و «الحجة فى بيان 
ل (۳۹۹/۱) للاصفهاني» و «مجموع الفتاوی): (۱۲/٤۱۹ء ۰۲٤۸‏ ۳٣۲۹ء‏ 
»)6۰٤ 1۹4 ۴‏ و «المحلى): )۳۲/١(‏ لابن حزم. 

.)۱۹۹ ۰۱۹۸/۳( وانظر:‎ ء)۱۷١‎ ۰۱۷٤ /۳( «امجموع الفتاوی»:‎ )٤( 


التعريفاتالاعتقادية ) 


وقال ضا رح الله: «بل يقال کما قال السلف إإنه کا لله غير 
ر او ر 
O OP O O‏ 
ومن ذلك المخلوق! ابتدأًء فبينوا أن الله هو المتكلم به. بدأ لا من 
بعض المخلوقات وإليه پعود آي فلا يقي في مله آي وا 
NE‏ حرف وإما القرآن فهو كلام الله ٠‏ 
د القصد: ‏ والقصد بمعتى الاإرادة به يصير الفعل اختياري يأ ویخرج عن حد 
الاضطرار غير أن لظة الإرادة و الشاهد والقائب جميعا ولفظة 
القصد لا تطلق إلا في الإرادة الحادخة.“ ٤‏ 
قال ابن تيمية رحمه اله: NE EN‏ الد 
a E‏ وما کان قبله فهو عزم› دمم من 
يجعل الجميع سواء ۳ 
وقال ابن عابدین رحمه الله: (ر ثم العزم والقصد والنية ا اإرادة 
الحادئة» لکن العزم المتقدم على الفعل» والقصد المقترن ‏ به » 
به مع دخوله تحت العلم المنوي به . ٤‏ 
قال العسكري رزحمه الله : «الفرق بين القصد a.‏ قصد 
القأاصد ن ا دون فعل غيره والإرادة غير مختصة بأحد 
الفعلين دون الآخرء والقصد أيضاً إرادة الفعل فى حال إيجاده ا 
رإذا تقدمته باوقات لم يسم قصداً آلا ترى اا ووت 


0( (مجموع الفتاوى»: 1 (o‏ 
(۲) أصول الفقه»: (۷۳) اللامشي. 
(۳) «مجموع الفتاوى»: .)۷٦٤ /٠١(‏ 
)٤(‏ «منح دي الجلال»: (۱۲۹). 


[mu 


وقال ابن تيمية رحمه الله: (ولهذا يقال الماضي عزم والمقارن قصد› 
( 


ان أزورك غى ا . 


فوجود عزم من غير أن يتجدد قصد من الفاعل ممتنع)“ 

وآما تجريد القصد: «هو تخليصه من كل شائبة نفسانية أو طبعية› 
وتجريده لمراد المحبوب وحد. والجد في طلبه وطلب مرضاته»'. 
د القضاء : ,هو علم الله وكتابه» وما طابق ذلك مشينته وخلقه ° . 

«أن ايله تبارك وتعالى قدر الأشياء في القدم وعلم سبحانه آنها ستقع في 
أوقات معلومة عنده سبحانه وتعالى على صفات مخصوصة فهي تقع على 
حسب ما قدرها سبحانه وتعالی»" . 

وقال البغوي رحمه الله: «الإيمان بالقدر فرض لازم» وهو أن يعتقد 
أن الله تعالى خالق أعمال العباد خيرها وشرها كتبها عليهم في اللوح 
المحفوظ قبل خلقهم»"'. 

وقال الخطابي رحمه اله: «وإنما معناه الإإخبار عن تقدم علم الله 
سہحانه بما يكون من آفعال العباد واكسابهم وصدورها عن تقدیر منه 
Es‏ و 

قال ابن حجر رحمه الله: «والمراد أن الله تعالى علم مقادير الأشياء 
وآزمانها قبل إيجادها» ثم آوجد ما سبق في علمه آنه يوجد» فکل 
)١(‏ «الفروق اللغوية»: .)٠١۳(‏ 


(۲) امجموع الفتاوی: .)٤٥۸/١١(‏ 

(۴) «طریق الهجرتین): .)۲۲٤١(‏ 

ر اجامع الرسائل»: (۲/ )۴٥۵‏ لابن تیمیة» وانظر (مجموع الفتاوی)ا: (۳/ .)۱٤۹ ۱٤۸‏ 
() اشرح النووي لصحيح مسلما: .)١١۷/١(‏ 

.)٠٤١/١( «اشرح السنة:‎ )١( 

(۷) «معالم السنن): /٤(‏ ۲۹۷) ونقله ابن الأثير في جامع الأصول: .)٠١٤/٠١(‏ 


اقتا o‏ ق کے 


SKU 
محدٿ صادر عن ۳ وقدرته وإرادته»‎ 
وقال السفاريني رحمه الله: «القضاء اا الله الأزلية المتعلقة بالاشیاء‎ 
على ما هي عليه فیما لا یزال والقدر تقدیر الله تعالى لذلك». , ا‎ 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «القدر في الأصل: مضدر‎ 
قدر» ڈ ثم اسشعمل في التقديرء الذي هو التفصيل والتبيين › واستجمل‎ 
اة في اتقدير الله للكائنات» قبل حدوٹها؛ وأما القضاء‎ 
فقد استعمل فى الحكم الكوني› بجریان الأقدارء وما کتب فيٰ الكتب‎ 
الأولى» وقد يطلق هذا على القدر الذي هو التفصيل والتمییز ریطلق‎ 
٠ القذر أيضاً على القضناء الذي هو الحكم الكوني بوقوع المقدرات»:‎ 
) LL O د القطعي ؛ ,قد یطلق وراد‎ 
ولو مرچوحا ضعيطا؛ وقد يراد به ما لا يحتمل الخلاف احتمالا ناشثاعن‎ 
د اا ل خا او ك کلا المعنیین في آنه لا یخطربالبال‎ 
: 2 “, الخلاف ولا يحتمله عند أهل اللسان‎ 
ال سال التفتازني رحمه الله: «القطع يطلق على نفي الاحتمال‎ 
| آصلا وعلى نفي الإحتمال الناشيء عن دليل».‎ 
| وقال عبدالله بن مسعود المحبوبي رحمه الله: «واعلم أن العلماء‎ 
١ يستعملون العلم القطعي في معنيين أحدهما ما يقطع الاحتمال اصلاً‎ 
کالمحکم والمتو اتر اوالثاني ما يقطع الاحتمال الناشيء عن لدیل‎ 
١ Ty «فتح الباري»:‎ )1( 
a. (۳4 /( الواح الأنوار:‎ (۲) 
وانظر «مجموع فتأوی ابن عثیمین): 4/۳ ا‎ (o10. «الدرر السنية»:‎ )۳( 


' نقسه:‎ E : «فواتح الرحموت»: (۱/ ۲۵( للأنصاري» وانظر‎ )٤( 
.! من المرجع نفسه:‎ ) ٠ ۱) : وانظر‎ «(To 7) «التلويح على التوضيح»:‎ )٥( 


۴ —— 
كالظاهر والنص والخبر المشهرر مغلا فالاأول يسمونه علم اليقين › 
والثانى علم الطمأنينة». 

وا ر «فاقول القطيعة ما وجب اعتقاد الحكم فيها 
قطعاً» ولم یجز اعتقاد نقیضه ولا جوازه وإِن کان محتملاً والاجتهادية 
بخلافه» وذلك تابع للدلیل فما دل عليه دليل قاطع ولا يحتمل 
الخلاف» أو احتمله احتمالا ضعيفاً ليس له من القوة ما يقول عليه 
لأجله فهو قطعى»" . 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: «ئم هي منقسمة إلى ما دلالته 
قطعية» بن يكون قطعي السند والمتن» وهو ما تيقنا أن رسول الله 
و قاڵه » وتىشنا آنه اراد ره تلك الصورة» وال ما دلالته ظاهرة 
غير قطعرة»' . 

وقال أيضاً ر حمه الله: «(فكون المسائلة قطعية أو ظنية لیس هو صفة 
ملازمة للقول المتنازع فیه» حتی يقال کل من خالفه قد خالف القطعي › 
بل هو صفة بحال الناظر المستدل المعتقد» وهذا مما يختلف فيه 
الات" 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وأما المقام السابع وهو أن كون الدليل 
من الاأمور الظنية أو القطعية أمر نسبى يختلف باختلاف المدرك 
المستدل ليس هو صفة للدليل في نفسه فهذا أمر لا ينازع فيه عاقل 
(۱) اتوضیح التنقیح۲: (۱۲۹/۱) بهامش التلويح على التوضيح» وانظر: )۴١/١(‏ من 

المرجع نفسه. 
(۲) «شرح مختصر الروضة): (۳/١١٦)ء‏ وانظر: (۳/ )۳١ ٠۲۹‏ من المرجع نفسه. 


)۳( «(مجموع القتاوی»: ,)۲١۷/۲۰(‏ 
(£( «(منهاج السلة) : /٥(‏ 41( وانظر (ادرء التعارض» : 7 (TT.‏ 


aK‏ التعريفات الاعتقادية س 
نقد یکون قطعيا عند زید ما هو ظني عند عمرو». 
وقال ابن الوزير رحمه اله: «واعلم أن القطع لابد من أن یکون ! من . 
جهة ثبوت النص الشرعي في نفسه» ومن جهة وضوح معتاها" .. 
E O ae‏ 
الله توبته ويغضر ذنوبه وام بان يقول نضه لا تطاوعه على التوبة بل هو 
مغلوب علیها»" . 
وقال ابو السعود رحمه الله: «ومن جهة أن القنوط عبارة عن ار 
مفرط يظهر أثره في a Ga‏ 
الرجاء من فضل الله اتعالى ورحمته* . 
وقال المطرزي رحمه اله: «الياس انقطاع SS e‏ 
وقال العز عبدالسلام رحمه الله: «اليآس ال استصغار لسعة 
رحمة الله عز وجل ا 
وقال ابن عابدین ارحمه له: «ومراد الفقهاء من اليأس اتتام دنوبه 
ولاستعباده العفو عه 
وقال ښالیمان بن عبداله رخمه ان۵: . «فعلى هذا ن الفرق بينه وین 


) ١ 1 OO «مختصر الصراعق‎ )١( 
۱۸۰)ء ا )1/ 1<(« و اکشاف'‎ »۱۷۹/٤(' «العواصم والقواصم:‎ )۲( 
للتهانوي» و سفينة ۰ ااا و‎ ) ٠١ ٠ ./ اصطلاحات الفنون»:‎ 
امجموع الفتاوى»: 7 1( ا‎ )۳( 

.)١١ /٥( «تفسير آبي السعود»::‎ )٤( 

(۵) «المعرب): 60 

Ea O 

(۷) «منح ذي الجلال»: (۲۹۲)» وانظر «المفهم»: )١/۷(‏ للقرطبي. 


التعريطاتالاعتقادية 


اليأس» كالفرق بين الاستغاثة والدعاء فيكون القئوط من اليأس» وظاهر 
القرآن أن اليأس أشد لإنه حكم لاهله بالكفر» ولأهل القنوط بالضلال»". 
ت القول ؛ «فأما قول القلب فهو التصديق الجازم بالله وملأئكته وكنبه ورسله 
واليوم الآخر ويد خل فيه الإيمان بكل ما جاء به الرسول عل . 
«فقول القلب هو اعتقاد وما أخبر الله سبحانه به عن نفسه وعن اسمائه 
وصفاته وأفعاله وملائکته ولقائه على لسان رسله» وقول اللسان الإخبار عنه 
بذلك» والدعوة إليه» والذب عنه» وتبيين بطلان البدع المخالفة له والقيام 
بذکره» وتبلیغ أوامره»". 
وقال ابن القيم رحمه اله: «والقول قسمان قول القلب وهو الاعتقادء 
وقول اللسان وهو التكلم بكلمة الإسلام» . 
وقال أيضاً رحمه اله: «أقوال اللسان وهي الخبر عما في القلب». 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «ولكن القول المطلق» والعمل المطلق› 
في کلام السلف يتناول قول القلب واللسان» وعمل القلب والجوارح»". 
د قیاس الأولی : ,كل كمال لا نقص فيه بوجه ثبت للمخلوق فاثخالق أولى 
به وكل نقص وجب نطيه عن المخلوق فالخالق أولى بنطيه عته.". 
قال ابن تيمية رحمه اله: «نم القياس تارة تعتبر فيه القدر المشترك 


.)٥١٠١( «تيسير العزيز الحميد»:‎ )١( 
وانظر: (1۳۸/۷) من المرجع نفسه.‎ »)٦۷۲ /۷( (مجموع الفتاوی»:‎ )۲( 
.)۲٤( «كتاب الصلاة»:‎ )٤( .)١١٤ ء1١۱۳/١( «مدارج السالکین):‎ )۳( 

.)١٠0٥/۷( امحموع الفتاوى»:‎ )1( .)١١/١( (ه) «إغاثة اللهفان»:‎ 
T= fo} (To: ADT OOoV AY) وانفن:‎ 5) €/١١7 امجموع الفغاو ى‎ )۱( 
›)۳٤۳( و «النبوات»:‎ (107 ED EAD «(TAV DY (A |) 

و «منهاج OOS VT LSI OOTY‏ شرح العقيدة الأصقهانية؛ : 
(۱۱۷). و اشرح الطحاوية): (۸۷. ۸۸). 


التعريفات الاعتقادية س 


EAE was 
من عير اعتبار الأولوية وتارة يعتبر فيه الاألوية فيؤلف على ا فان‎ 
الأولى وهو أن كان فد يجعل نوعا في قياس الشمول والتمثيل فله‎ 
حاصة یمتاز بها عن سائر الأنواع» وهو ان يکون الحكم المطلوب‎ 
 طمنلا أولى الوت من الصورة المذكورة في الدليل الدال عليه» وهذا‎ 
هو الذي كان عليه السلف والأئمة كالإمام أحمد وغيره من اا‎ 
٠»نآرقلا يسلکونه من القياس العقلي في أمر الربوبية وهو الذي جاء به‎ 
وهو افعل‎ ٠ قال ابن" القيم رلحمه اله: «ولهذا كان المثل الأعلى‎ 
 نمضتملا التفضيل»ء آي أعلى من غيره .... وهو الكمال المطلق»‎ 
للأمور 'الوجودية والمعاني الثبوتية ء التي كلما كانت أكثر من الموصوف‎ 
٠ ا وی ر ارا کر الت ماه الأعلى ووجهه‎ 


احق به فیما کل ما سواه بل. پستحیل 


بشترك في المثل الأعلى اثنان» لاأنهما إن تکافا لم یکن أحدهما | 


اع من الآخرء وإن لم يتكافا فالموصوف بالمثل الأعلى ‏ أحدهما !. 


وحده» ‏ يستحیل أن يکون له المثل الأعلىء مثل أو نظيرء وهنا برهان 
قاطع من إثبات صفات الكمال على استحالة الت والتشبه فتامله 
فإنه في غاية الظهور ا . 
د قيام الحجة : ١‏ «فإن حجة الله قامت على العبد بإرسال الرسول وانزال الكتاب. 
وبلوع ذلك اليه وتمكنه من العلم به سواء علم و جهل؛ فکل من تمکن من 
معرفة ما آمرالله به ونهى عنه فقصر عنه ولم يعرفه فقد قامت عليه الحجة 
اوصفة قیام الحجة عليه هو آنه تبلغه فلا بکون عنده شيء يقاومها)“ 1 

(9 ET شرح‎ )1( 


) (۲) «الصواعتق المرسلة: (۱۰۳۰۱/۴--۱۰۳۲) باختضار» وانظر : .۴٤/۳(‏ ۲ من المرج تفه 
)۳( 9 السالكين»: (r4‏ 00( لإحکام»: لابن حزم 


س التعريفات الاعتقادية a KE‏ 
وقال ابن تيمية رحمه اله: «ومن جواب هؤلاء أن حجة الله برسله 
قامت بالتمكن من العلم» فليس من شرط حجة الله تعالى علم المدعوين 
بهاء ولهذا لم يكن إعراض الكفار عن استماع القرآن وتدبره مانعاً من 
قيام حجة الله تعالى عليهم» وكذلك إعراضهم عن استماع المنقول عن 
الأنبياء وقراءة الآثار المأثورة عنهم لا يمنع E‏ 
قال محمد بن عبدالوهاب رحمه الله: «فمن المعلوم أن قيامها ليس 
معناه أن يفهم كلام الله ورسوله مثل فهم أبي بكر یوه» بل إذا بلغه 
کلام الله ورسوله» وخلا من شيء يعذر به فهو کافر»"'. 
وقال إسحاق بن عبدالرحمن رحمه الله: «والمقصود أن الحجة قامت 
بالرسول والقرآن فكل من سمع بالرسول وبلغه القرآن فقد قامت عليه 
الحجة وهذا ظاهر في كلام شيخ الإسلام عند قوله فمن المعلوم آن 
قيامها ليس أن يفهم كلام الله ورسوله مثل فهم أبي بكر الصديق بل 
ٳذا بلخه کلام الله ورسوله وخلى عن شيء يعذر به فهو کافر" . 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه اله: «وينبغي أن يعلم الفرق 
بين قيام الحجة وفهم الحجةء فإن من بلغته دعوة الرسل فقد قامت 
عليه الحجةء إذا كان على وجه يمكن معه العلم» ولا يشترط في قيام 
الحجة أن يفهم عن الله ورسوله ما يفهمه أهل الإيمان والقبول 
والانقياد لما جاء به الرسولء فافهم هذا يكشف عنك شبهات كثيرة 
في مسائلة قيام الحجة» . 
(۱) «الرد على المنطقیین»: (۹۹). 
OED MN ND‏ 
(۳) «حكم تكفير المعين؛: (١۱)ء‏ وانظر من المرجع نفسه: (١١ء‏ ۱۸). 


»)۷١/١۹( وانظر : «مجموع الفتاوی۲:‎ )٠٠١۲ »۲٠۱( «منهاج تأسیس التقدیبس):‎ )٤( 
.)0۹/۲۰( 


ATT 
د الكبائر:‎ 
a تکار جیع کیر دم‎ 
١ ۰ عذاب»‎ 
أو جب لله لاماي‎ e وعن الضحاك رحمه الله: «الكبائر كل‎ 


النارء كل عل قا ال ر اا 


وقال ابن تيمية رخحمه الله : «أمثل الأقوال في هذه المسائلة القول 


المأثور عن ابن عباس وذكره ابو نىك » وآحمد بن حنبل » وغیرهنا 
وهو ان a‏ ما دون e‏ الدنيا وحد e‏ وهر ی 


شم بلعنة أو غضب» أو فهو من الكبائر 1 


قال ابن حزم رحمه الله «آن الكبائر هي كل ما توعد الله تعالی عل 
بالنار أو سماه عز وجل اور کا أو سماه تعالى فاحشة 
ول عل ا EY‏ فيه» فكل ذلك وعید وإکبار 0 
وقال آبو یعلی رحمه اله: اوقد حد أحمد الله عليه الکبائر بما 


يوجب حداً فی الدنيا او وعبل في س 


(1) مروي عن این عباس غا › «تفسیر ابن جریر٤: .)٤١/٥(‏ 

() المرجع السابق: (ه/ 4( 

(۳) «مجموع الفتاوى»: (۱۱/ ٠‏ ۵) وانظر ما بعدهاً. 

() «الدره فيما يجب اعتقاده»: .)٠١٠١(‏ 

() «العدة»: (۳/١٤4)ء‏ وانظر: «التمهيده: NE )١١۸/۳(‏ و «الآداب الشرعية»: 
لابن مفلح ؛ و «المطلع»: )٥١(‏ للبعليء و «لوامع الأنوار: )٠٠١ /١(‏ 
للسفاريني› و لاشرح الکوکب الرة: )4۷/۲( لا النبجار» و «مدارج السالكين : 
(۷/1) لابن القيم وتي ن 5 0 ي اق البغوي!: 
(۰٤-۰1 /۲(‏ و اصحبح مسلم بشرح اروئ (0١۲٤/۲7‏ وش الباري» 
E 9‏ و شرح العقيدة الطبحاوية»: .)٥١٤(‏ 


التعريفاتالاعتقادية س . 


س التعريطات الاأعتقادية 


~m 


د الكذب : « هو الإخبارعن الشيء خلاف ما هو عمدا کان أو سھواء سواء کان 
الإخبارعن ماض أومستقبل'. 
وقال ابن عقيل رحمه الله: «هو الخبر عن الشيء على خلاف ما هو 
)۲( 
وقال ابن حجر رحمه اله: «الكذب على الصحيح هو الإخبار بالشىء 
على حلاف ما هو عليه سواء کان عمداً أو خطا»"" . 
وقال بو يعلى رحمه الله: «والكذب كل خبر مخبره على خلاف ما 
آله E‏ 
وقال المهلب رحمه اله: «أما الكذب الحقيقى فهو الإخبار عن 
الشىء على خلاف ما هو به . 
د الكرامة : «أمر خارق للعادة يظهره الله تعالى على يد عبد من عباده الصالحين 


حياأ أو ميت إكراما له فيدفع عنه ضرأ أويحقق له نطعا أوينصربه حقاء"'. 


(i ر4‎ 


وقال سليمان بن عبدالله رحمه الله: «الكرامة أمر يجريه الله على يد 


(1) «شرح النووي لصحيح مسلم): ۸۳/۱۲) وانظر: )۲٠٠١/٠٠۵(‏ من المرجع نفسه. 

(۲) «الواضح»: (1۹/۱). 

(۳) «فتح الہاري»: .)۲٤۲/۱(‏ 

-)١۱٦۹/١( :٠ةدعلا«‎ )٤( 

)٥(‏ «شرح ابن بطال لصحيح البخاري؟: (۵/ ۱۸۹). وانظر: (۸/ ۸۲) لابن بطالء و 
«النبوات٤: )۳١۲(‏ لابن تيمية» و «التمهيد»: (١/1۳)ء‏ (۳/ )١١‏ للكلوذاني» و مدارج 
السالكين»: /١(‏ ١٠۳۹)ء‏ و «غذاء الألباب»: )١٠١ /١(‏ للسفاريني› و المصباح المنير“: 
مادة (كذب) للفيومى»ء و «إحكام الفصول»: (۱۷۳) للباجى» و البحر المحيط؛: 
eT (VY/D‏ «قطف الّزهاره: (۱/ EET )١۱۹۰‏ و انهاية السول»): 
Ce)‏ لا و «اقواطع الأدلة»: (۲/ ۲۳۱) ا و «الحدود»: )١١١(‏ 
لا فور 

(1) «فتاوى اللجنة الدائمةا: (۳۸۸/۱). 


ev. 
مد لز اتی بدا ا اال سال لام واي یا رلا‎ 
) | ) قدرة له علیها».‎ 
قال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحب لله: وکل من يذکر و‎ 
a الكرامة وحدها ل هي حرق الله العادة لوليهء لحكمة‎ ) 
e تعود عليه آو على غیزه»".‎ 
قال ابن تيمية رحمه الله: «وآما كرامات الأّولياء ذ ی ا‎ 
الأنياء فإنها تكون لمن نهد الهم بالرسالة فهي وليل عل صب ا‎ 
 نيحلاصلا الشاهد لهم بالنبوةء وأيضاً فإن كرامات الأولياء معتادة من‎ 
. ومعجزات الأنبياء فوق ذلك فانشقاق القمر والإتيان بالقرآن» وانقلاب‎ 
العصا حية» وخروج الداية من صخرة لم يكن مثله اللأولياء وكذلك‎ 
خلق الطير من الطينء ولکن آیاتهم صغار وکبار کما قال الله تعالی:‎ 
فلله تعالی اک كبيرة وصغيرة وقال‎ [r فإ فأراه الآية الكبرى 4 [النازعات:‎ 
فالآیأات‎ cL : عن بيه محمد: لقد رأیٰ من آیات ره ری 1اد‎ 
الكبرى مختصة بهم .؛ وأما الآيات الصغرى فقد تکون للصالحين مثل‎ 
تكثير الطعام» هلا قر وج لخر واد من الصالحین لکن ل پول‎ 
. کما وجد للنبی ر ايه آنه أطعم الجيش من شيء يسير»"‎ 
وقال أيضاً رحمه ال: «ومن أصول أهل السنة الات التصديق‎ 
بكرامات الأولياءء وما يجري الله على أيديهم من خوارق العادات في‎ 
أنواع العلوم والمكاشفات» وأنواع زالتأٹيرات».‎ 
(0) : : وانظر فت المجيد»‎ E ET ) 


(۲) «الدرر السنية»: 1/1( وانظر «البراهين الرسلامية٠:‏ )1۰¥( للمؤلف تسه 


وانظر «لاارشاد»: )14( للموزان. 
(۳) «النبوات): ٠ .)۲۹٩(‏ 
(€) (مجموع الفتاوى» : (01/۳(. 


س التعريمات الاعتقادية 


~m 


وقال ابن كثير رحمه اله: «التصرف بالحال وهو على قسمين تارة 
تكون حالاً صحيحة شرعية يتصرف بها فيما أمر الله ورسوله يم » 
ویترك ما نھی الله تعالی عنه ورسوله ارستم » فهذه الآحوال مواهب 
من الله تعالى وكرامات للصالحين من هذه الأمة ولا يسمى هذا سحراً 
فى الشرع. ا ال اة ل حل .اها ما اش اله 
ورسوله بم ولا يتصرف بها في ذلك فهذه حال الأشقياء المخالفين 
للشريعة». 
د الكسب: «هو التعل الذي يعود على فاعله بتطع آو ضر 

وقال ابن بي العز رحمه اله: «والكسب هو الفعل الذي يعود على 
فاعله منه نفع أو a‏ 

وقال القرطبي رحمه اله: «والكسب ما يجر به الإنسان إلى نفسه 


(۲) 


افا او يدفع له e‏ 


وقال الخازن رحمه الله: «والكکسب عبارة ها یفید جر منفعه أو دفع 


1 0 
د الكطر الأصغر: ,وهو الذنوب التي وردت تسميتها في الكتاب والسنة كطرا 
وهي لا تصل إلى حد الكضرالأكبر"" 


قال ابن الأثير رحمه اله: «والكفر صنفان أحدهما الكفر بآصل 


(9 )ر ا ك 07 

(۲) «(مجموع الفتاوی):.(۸/ ۳۸۷) . 

(۳) شرح العقيدة الطحاوية»: (۲١٦)ء‏ وانظر (شماء ا : )۱۲١(‏ ومابعدها. 

(6) «تفسیر القرطبی»: /٥(‏ ۳۸۰). 

)٥(‏ «تفسیر الخازن»: .)٤٠١ /١(‏ وانظر: «العواصم والقواصم٤: )١1/۷(‏ لابن الوزير. 
)١(‏ «عقيدة التو حيد»: )٠١۲ .1١١(‏ للفوزانء وانظر تعريف الشرك الأصغر. 


AA EE 


الان وهو ضنده» والآخر الكفر بعرع من فروع ا فلا يخرچ ع 


فی ا الإيمان» 


قال ابن اتی ر رحمه الله: «فآما الكفر فنوعان كفر أکبر» وکفر 
أصخر» فالکفر الاکبر و الج للخلود في النارء ا موجبب | 
٠‏ لاستحقاق الوعيد دون الخلود» . 
) قال السعدي رحمه اله: «ومنه كفر وشرك أصغر› كالإقتتال ‏ س 
- اقل راد والتبرؤ من النسب» والرياء» ونحو ذلك مها 
طلق الشارع عليه الكفر االو ا فانه من 


شعت ال وا 


د الكطر الأكبره «الكضر يكون بتكذيب الرسول بام فيما أخبر به آوالامتناع 


عن متابعته مع العلم بصدقه مثل كط رفرعون واليهود ' 
قال ابن تيمية رحمه الله : «الكفر د الإيمان بالله ورسله سنواء کان 
معه تکذیب آو لم یکن معه تکذیب بل شك وریب» أو إعراض عن 
فلا کاو اوک و اتباعاً الأهواء الصارفة عن اتباع الرسالة . 
وقال أيضاً رحمه اله: «والناس لهم فيما يجعلونه كفراً ا 
متعددة» فمهم من يقول الكفر تكذيب ما علم بالإضطرار من دين 
الرسول» : تم الناس متفاوتون في العلم الضروري ول ومنهم من 
و ل ای ا بالصفة 
(1) «النهاية»: /٤(‏ ١۱۸)ء‏ وانظر شرح ابن رجب للېځاري»: ۱۲٣/۱(‏ -04. 
(۲) «مدارج السالكين»: 6/0( 
(۴) «الفتاروى السعدية): .)١١۲(‏ 


.)۲٤۲ /۱( «درء التعارض):‎ )٤( 
(Fo ۱1) : (مجموع الفتاوئ»‎ )0( 


التعريطات الاحتقادية سى . 


س التعريطات الاعتقادية a KA‏ 
كالجهل بالموصوف» وقد لا يجعلها» وهم مختلفون فى الصفات نفياً 
جاء به الرسول من أمر الإيمان بالله واليوم والآخر» جعله كفراً إلى 
طرق آخری. 


وسبه وعداوته» مع العلم بصدقه في الباطن كفر عند الصحابة والتابعين 
لهم بإحسان وأئمة العلم؛ إلا كالجهم ومن وافقه والصالحين والأشعري 
وغیرهم»'. 

وقال أيضاً رحمه الله: «الكفر عدم الإيمان باتفاق المسلمين» سواء 
اعتقد نقيضه وتلم به» أو لم يعتقد شيئاً ولم يتكلم»". 

وقال أيضاً رحمه اله: «الإيمان متضمن لاإقرار بما أخبر به النبي 
ايم » والكفر تارة يكون بالنظر إلى عدم تصديق الرسول والإيمان 
به» وهو من هذا الباب يشترك فيه كل ما آخبر به» وتارة بالنظر إلى 
عدم الإقرار بما أخبر به» والأصل في ذلك هو الإخبار بالل 
وبآسمائه» ولهذا كان جحد ما يتعلق بهذا الباب أعظم من جحد 
غيره» وإن كان الرسول آخبر بكليهماء» ثم مجرد تصديقه في الخبر» 
والعلم بثبوت ما أخبر به» إذا لم يكن معه طاعة لأمره لا باطناً ولا 
ظاهراً» ولا محبة لله ولا تعظيم له» لم يكن ذلك إيمانا» . 

وقال أبو نصر المروزي رحمه اله: «إذا الكفر لا يكون إلا جحوداً بالقلب 
او تکذیا بالقلت آو باللسان او ناء أو امتاغا باښتكار واستکاف) ‏ . 
(۲) «امجموع الفتاوی): .)۸٦/۲١(‏ 


(OPE OTT المرجع‎ )۳( 
.)٥٤۹ /۲( «تعظيم قدر الصلاة»:‎ )٤( 


التعريفاتالاعتقادية سس _. 


E i 
| اوقال ابن تيمية رحمه اله اب لك أن کل من لم يقر بما جاء ابه‎ 
٠ الرسول فهو كافر سنواء اعتقد كذبه» آو استكبر عن الإيمان به أو‎ 
اعرض عنه اتباعا لما|یهواء آو ارتاب فیما جاء به قکل مکذب. ما جأء..‎ 
. به فهو کافر وقد یکون کافر من لا یکذبه ذا لم يؤمن به"‎ 
وقال أیضاً رحمه ال: «والكفر هو عدم الإيمان سواء كان معه ا‎ 
او استکبار أو أباء او إعراض فمن لم يحصل في قلبه التصديق‎ 
) والانقیاد فهو كاف"‎ 
وقال أيضاً رحمه الله: ائم إن کان قد عرف أن هؤلاء. نخالغرن‎ ) 
للرسول»› وشهد مع ذلك انهم من أولياء الله فهو مرتد عن دين الإسلام»‎ 
إما مكذب للرسول» اوإما شاك فیما جاء به مرتاب وإما غير منقاد له‎ 
له إما و عناداً آو اتباعاً لهؤاه وکل من مزل‎ b. 
۲ کاف‎ 
رقال ایشا رحمه ال اکت کو کل ی کر ر پا جا ل‎ 
٠ الرسول فهو كافر سواء عك كذة أو اسك عن الامان هاو‎ 
SS. أ ف اغا ا مرا اب و ا‎ 
وقال البربهاري رمه اله: «واعلم آنه ليس بين العبد وبين آن یکون‎ 


مؤمناً ختی ضير کافزاً إلا أن يجحد شيعا مما أنزل الله أو يزيد في 


a 
) 2 تکلم به رسول الله‎ 
| وقال جرير الطبري رحمه ال“ «(ومن جحد من فرائض اله عز وجل‎ 


(1) «مجموع الفتاوئ»: )10/9 (۲) «مجموع لفتاری»: (۳۹/۷). ٠‏ 
(r)‏ المرجم السابق:'(. )٤( (EEA‏ «درء التعارض» : .)٥1/۱(‏ 
)٥(‏ لاشرح السنة»: aT ED‏ 


س التعريماتالاعتفادية 


r 
شيئاً بعد قيام الحجة عليه به فهو من ملة الإسلام خارج»"'.‎ 

وقال ابن القيم رحمه اله: «والكفر وإن اختلفت شعبه فيجمعه 
خصالتان تكذيب الرسول فى خبره» وعدم الانقياد لأمره»'. 

وقال ابن حزم رحمه اله: «وهو في الدين صفة من جحد شيئاً مما 
افترض الله تعالى الإيمان به بعد قيام الحجة عليه ببلوغ الحق إليه 
بقلبه دون لسانه أو بلسانه دون قلبه» أو بهما معاً» أو عمل عملاً جاء 
النص بأنه مخرج له بذلك من اسم الإيمان». 

قال ابن القيم رحمه الله: «الكفر جحد ما علم أن الرسول جاء به 
سواء كان من المسائل التي تسمونها علمية أو عملية» فمن جحد ما 
اء به الرضرل: ا بد هعرف باه جا به فهو افر فى دق الذين 
ds,‏ 

قال أيضا رحمه اله: «فإن الكافر من جحد توحيد الله وكذب 
رسوله إما عناداً أو جهلاً وتقليداً لأهل العتاد» . 

وقال السعدي رحمه الله: «وحد الكقر الجامع لجميع أجناسه» 
وأنواعه» وآفراده هو جحد ما جاء به الرسول» آو جحد بعضهء كما 
أن الإإيمان اعتقاده ما جاء به الرسول والتزامه جملة وتفصيااً فالايمان 
والکفر ضدان متی ثبت أحدهما ثبوتاً كاملاًء انتفى ال“خحر»" . 
)١(‏ «التبصير في معالم الدين»: .)١١١(‏ 
(۲) «أحكام آهل الذمةا: .)٤١١/۲(‏ 
(۳) الو حکام): .)٤۹4/۱(‏ 
)٤(‏ امختصر الصواعق المرسلةا: .)٤١١/۲(‏ 
)١(‏ «طريتق الهجرتين“: »)٤١١(‏ وانظر «الصلاة»: )٠١(‏ لابن القيم. 


(7) «الإرشاد إلى معرفة الآحکام»: (۲۰۳ء ٤١٠)ء‏ وانظر «الرياض الناضرةا: )۳٣٤(‏ 
الات شي 


کک اتويات )اة ا 
د كطر الإباء والاستكبار, 
امن عرف صدی الرسول» وأنه حاءِ بالحق من عند الله ولم ينقد له بء 


واستکبار 1 ) 
aa‏ يصدقه ولا یکذبه ولا 
یوالیه ولا یعادیه ولا يصغي إلى ما جاء به ألبته»" 
قال بن تيمية رحمه الله «بل إن كان في الكفر البسبط› 8 لإعرافر 
عما جاء به الرسول» وترك الإيمان به وإن بعتقك NG‏ 


وقال أیضاً رحمه ال ا الجهل والكف السسبط ل يعرفون ن الحن 


۳ : 


وقال القيم رحمه الله : «الأصل الثاني أن الاب يستحق بسببین 
أحدهما الإعراض عن الحجة وعدم إرادتها والعمل بها وبموجبهاء 
والثانى العناد لها د وترك إرادة موجبهاء فالأول كفر إعراض 
والثاني كفر عناد»“ 1 
وقال ابن O E‏ الله: «وحقيقة هذا القول. هو الجهل ا 
والكفر البسيطء الذي e‏ الاعراض عن الإقرار بالل e‏ 
وحبه ودکره وعبادته as‏ 
وقال ابن e‏ اه «آن ا الى الإيمان إذا قال : أصدق 


(۱) «مدارج السالکين»: )۳17 وانظر : (تعريف كفر العناد وكفر 
(۲) «مدارح السالكين»: 0( 

(۳) «مجموع القتاوىا: ( (YI1/1-‏ وال )-1/ 1 (EA‏ من المرجع لفسه. ‏ 
)٤(‏ «درء التعارض'»: )0/ ۸0(“ 

)١(‏ «طريق الهجرتين»؛: .)٤١٤(‏ وانظر )٤۱١(‏ من المرجع نفسه. 

..)4۷ /١( «الصفدية»:‎ )( 


س التعريطات الاعتقادية ELL‏ ۹ 
EEE aa corey,‏ 
بمجرد الترك والإعراض» ‏ . 
قال سلمان بن سمحان رحمه اله: «فتبين من كلام الشيخ - يعني 
عبداللطيف بن عبدالرحمن - أن الإنسان لا يكفر إلا بالإعراض عن 
تعلم الأصل»ء الذي يدخل به الإنسان في الإسلام لا ترك الواجبات 
I INT‏ 
د كطرالإنكار: ,فهو أن يكطر بقلبه ولسانه ولا يعرف ما يذكر له من التوحيد. . 
وقال آبو المظفر السمعاني رحمه الله: «فكفر الإنكار هو أن لا يعرف 


الله أصلة ولا پعترف و 


وقال ابن عابدین رحمه الله : (كفر جهل وهو ان لا یعرف الله ولا 


رسوله» ولا یعتر ف a‏ 


د كطرالتكذيب: , فهو اعتقاد كذب الرسل وهذ| القسم قليل في الكضاں " . 
وقال ابن تيمية رحمه اله «الكفر يكون بتكذيب الرسول عم فيما 


۶ )¥( 
احبر ر4 ) 1 


رال اقا رحمه اف لگدیب اخ ن الك فكل مكدب لا 
جاءت به الرسل فھو کافر ولیس کل کافر مکذبا» . 


.)٠١١( «الموائد»:‎ )١( 

(۲) «الدرر السنية»: .)٤۷۳/٠١(‏ 

(۳) #تهذيب اللغة٤: )۱۹٤ /۱١(‏ للأزهري»› والكلام لشمر. وانظر «الزاهر»: )۲٤۹(‏ للأزهري . 

)٤(‏ «تفسير ا )٤١/١(‏ ومئله عند البغوي فى تفسيره: (١/٤٦)ء‏ و «الخازن فى 
تفسیره) : (1/1 وابن الأتير فى النهاية : 47/60( ۰ 

۰ .)1٤7١( «منح ذي الجلال):‎ )٥( 

.)۲٤١١/١( «درء التعارض):‎ )۷( .)۳١٦١/١( «مدارج السالكين»:‎ )٩( 

(۸) «مجموع الفتاوى): (۲/ ۷۹)ء وانظر: (تعريف التكذيب). 


—_ E 


اباس وکر امن ين اإسات ۲ 


#وکفر الجحود نومان کفر مطلق عام» وکر مید خاص» فالمطلق أن 


يجحد جملة ما أنزل ال وإرساله الرسول» والخاص المقيد أن يجحد فرضاً 
من فروض الإسلام» أو تحريم محرم من محرماته أو صفة وصف الله بها نفسه 
أو خبراً E‏ ا 
الأغراض»" اا 2 
وقال ر ا د هو أن يعرف الله + تال 
بقلب ولا يقر بلسانه ککفر إبلیس وكفر اليهود»". 
وقال أو المظفر السمعاني رحمه اله: ((وكقر الجحد هو أن بور الله 
تعالى ولکن یجحده ککفر إبلیس». 
وقال ابن عابدین رحمه الله: «والثاني كفر جحود» اوهو ا پعرف ما 
ذکر بقلبه ولا يقر بلسانه ککفر إبلیس والیهود». ٠‏ 
دكضرالشك ,ل یجزم بصدقه - ای - ولا یکذ به بل يشك في امرف" .. 
والفرق بين كفر الشك وكفر الإعراض: «وليس كل كافر مکاباء بل 
فن مرا إن کان ناظراً فيه أو معرضاً عنه بعد أن لم یکن 
) ناظرا فیه»" . 


() «تهذیب اللغة»: ( ٠‏ للأزهري نقلاً عن شمر e‏ للارمري: 
(۲) «مدارح؛ السالكين»: (/ ۷( 


(۳) «تفسير البغؤي»: GE)‏ ومثله عند ابن الاير في النهاية» : a‏ و «الخازن 


في تفسیره» : UD‏ 
)٤(‏ اتفسير السمعاني»: ل( (ه) (امنح ذي الجلال1: .)۱۴١0‏ ' 
() «مدارج السالكين»: (/(. 
٠‏ (۷) امجموع الفتارى» :¥4 و 


س التعريطات الاعتقادية 


— 


د كطرالعناد؛ « فهو أن يعرف بقلبه ويقربلسانه ويأبى أن يقبل الايمان ككطذْر 
ابي طالب . 

وقال أبو المظفر السمعاني رحمه اله: «وكفر العناد هو أن يعرف الله 
تعالی بقلبه ویعترف بلسانه» ولکن لا یتدین به ولا پتخذه دینه» ککفر 
ا E aa a Hb‏ 

قال ابن الأثير رحمه الله: «وكفر عناد» وهو أن يعترف بلسانه ولا 
یدین به» حسداً وبغیاً» ککفر آبي جهل وأحزابه»' . 

وقال ابن القيم رحمه اله: «والأصل الثاني آن العذاب يستحق بسببين 
أحدهما الإعراض عن الحجة وعدم إرادتها والعمل بها وبموجبهاء 
والثاني العناد لها بعد قيامها وترك إرادة موجبها فالأول كفر إعراض 
والثاني كفر عناد» . 
ت كضرالنعمة؛ , جحد المنعم وترك الشكرعلى النعم» وترك القيام بالحقوق,. 

قال ابن القيم رحمه الله: «ألا ترى أن الشكر عبارة عما يكافاً به 
المنعم من ثناء أو فعل وكذلك نقيضه وهو الكفر عبارة عما يقابل له 
المنعم من جحد وقبح وفعل». 

وقال القاسم بن سلام رحمه الله: «والذي يرد المذهب الأول ما نعرقه 
من كلام العرب ولغاتهاء وذلك إنهم لا يعرفون كفران العم إلا 
(1) «تهذيب اللغة): )۱۹١/١١(‏ للأرهري نقلاً عن شمرء وانظر «الزاهر»: )۲٤۹(‏ للأزهري . 
7 شي السمعاني»: (1/ (٤1‏ وانظر «تفسير البغوي»: /١(‏ ٤1).ء‏ و اتفسير الخازن»: 

. لابن عابدين‎ )۱٤۷( :٤لالجلا و «منح ذي‎ (TTD 
.)٤١٤( «طريق الهجرتين»:‎ )٤( .)١۱۸١/٤( «النهاية»:‎ )۳( 


. (EA) /1 °) : للقرطبي» ونقله ابن حجر رحمه الله في الفتح‎ )۲٠۳/۱( «المفهم»:‎ )٥( 
للمؤلف نفسه.‎ )١١١( لابدائع الفوائدا: (۲/ ٤۸)ء وانظر «طريق الهجرتين:‎ )٦( 


س التعريفاتالاعتقادية س 
بالجحد لإنعام الله وآلائه وهو کالمخبر على نفسه بالعدم› وقد وهب 
الله له الثروةء أو بالسقم وقد من الله عله بالسلامة» وكذلك ما یکون 
من كتمان المحاسن 'ونشر المصائب› N CG‏ إن 
کان ذلك فیما بینهم وبين الله es‏ 
اصطناع المعروف 2 وا 

وقال ابن فارس رجمه اله: والكفران جحود النعم»" . 

وقال الخازن رحمه لله: :«وأصل الشكر هو تصور النعمة واظهارخ 
ويضاده الكفر وهو نيان النعمة TT‏ 

اوقال القاضي عياض رحمه اله: كما ان لفظ الكفر بطق على مماذ 
من جحد النعم والحقوق وسترها». 
وقال المناوي ر الله: E‏ سثر . نعمة المنم نر أداء ) 


رھ 


د كضر النضاق؛ فهو أن بظهر بلسانه الإیمان. وينطوي بقلبه على التكذيب, ١‏ 
ا «(وأما كفر النفاق فان E‏ ويقر بلسانه»“ 


(1) «الإيمان»: .)٠٠(‏ 
(۲) «مجمل اللخة): (۲/ ۷۸۸). 
(۳) «تفسير الخازن»: (/6). ٤‏ 
)٤(‏ «إكمال المعلم»: (1A7)‏ وانظر : (۳۳۷/۱) من المرجعم سه ». وا #إکمال 
الإکمال»: (۳/ e ٤‏ للأبي. 
(۵) «التوقيف على مهمات التعاريف٠:‏ (1 »)1٠١‏ وإانظر «دستور العلماء): vem:‏ و 
«الزينة»: ۱۲/۲( للرازي. 
)٩(‏ «مدارج السالكين: TID‏ 2 

(۷) «اتهذیب اللخة» :) AOE‏ وانظر االزأهر»: 0( للمولف تفه 


E AL 
. باللسان ولا يعتقد بالقلب»"‎ 
د كمال الايمان: «الايمان الكامل الذي صاحبه يستحق عليه دخول الجنةك»‎ 
. والنجاة من التار هو فعل الواجبات وترك المحرمات»"‎ 
وكمال الإيمان: اا ا ی ی و ا‎ 
. دخول الحنةء والفوز من النارة"‎ 
«ولفظ الكمال قد يراد به الكمال الواجب» وقد يراد به الكمال المستحب»”'.‎ 
وهو - أي الإيمان - مركب من أصل لا يتم بدونه.‎ 
ومن واجب ينقص بفواته نقصاً يستحق صاحبه العقوبة.‎ -١ 
. ومن مستحب يفوات بفواته علو الدرجة»‎ - ۲ 
0 وقال المروزي ر حمه ايله : «ولذلك الأصل فرع وهو القيام بما‎ 
به ¢ وکمال الأصل أن ياتي بالقائم › فان ضیع شيعا من الفرائض‎ 
انتقص من الفرع ولم يزل الأصل»"'.‎ 
وقال أيضاً رحمه اله: «قال الجمهور الأعظم من أهل السنة الإيمان‎ 
١ واحد له صل › وفرع › فأصله مفتر ض › وفرعه مرل مفتر ضص ومته‎ 
مفترض» فأما المفترض فهو ما أوجبه الله على عباده بقلوبهم»‎ 
وجوارحهم› وذلك معلوم محدود» لان اللحكم 3 یو حب إلا معلوماً‎ 
/٤( و «النهاية»:‎ »)1٤/١( وانظر: تفسير البغوي):‎ )٤1/١( «تفسير السمعاني»:‎ )١( 
)١٤١( لابن الال ٠ى اتف الخارن ۲/17( و «منح دي الحلال»:‎ 1 
. لابن عابدین › وانظر تعربف النقاأق‎ 
. والكلام لعبد الرحمن بن حسن‎ (TTY 7/1) «الدرر ال‎ (۲) 
.)١٦۷ /۲( «تعظیم قدر الصلاة»:‎ )۳( 
.)۱۹۸/۷( «(مجموع الفتاوی)»:‎ )٤( 
.)۸٠ ٤ /۲( المرجم السابق : (۷/ 1۳۷) . (( «اتعظيم قدر الصلاةا:‎ )٥( 


بستوجب الثواب من. آثاه»: ويستوجب الذم» والعقاب من قضر عنه 
بعد علم» والباقي من الإيمان هو نافلة» لم يفترضه الله عز جل . 
قال ابن تيمية رحمه الله : «والشارع ل ينفي الإيمان عن الا 
الترك مستحب لكن لترك واجب» بحيث ترك ما يجب من كمال 
وتمامه» لا بانتفاء ما يستحب في ذلك ولفظ الكمال f‏ قد راد 
. به الكمال الواجب» والکمال ال 
وقال أيضاً رحمه الله: «وإذا عرف مخ الاعات فر زی استحقاق 
.الجنة والنجاة التار وذم من ترك . بعضه ونح ذلك». ابه 
الإيمان الواجب» E ) ) ٠‏ 
وقال آيضاً رحمه الله: «فنفی عنه الإيمان الواجب الذي يستحق به 
الةو يلزم ذلك نفي أصل الإيمان وسائر آجزائه وشعبه» وهذا 
معنی قولهم تفي کمال الإيمان لا حقيقته» أي الكمال ا س 
هو الكمال المستحب المذكور فى قول الفقهاء الغسل كامل ومجزئ» ٠‏ 
وقال أيضاً رحمه اله افم قال أن المنفي هو الكمال فإن أراد به 
آنه في الكبال الراجت الذي بم تارك ترشن اللعقرة فقا دة 
r E E‏ 
ورسوله ۲( | | ٤‏ 
«تعظيم قدر الصلاة»: .)۸-٠1/۲(‏ 
(۲) امجموع الفتاوى»: .)1٤۷/۷(‏ 
(۴) المرجع السابق: (EV NY)‏ 
() المرجع لاتق )7/1 (EVA‏ ۰ 


(5( (المرجع السابق» : (19/V)‏ وانظر من مجموع المتاوى TAI 1er1‏ 
(۷ 14۰( و a‏ السننة) : «(Y.A/0)‏ و «فتح الرحيم): (v0‏ للسعدي , 


س التعريطات الاعتقادية 


fF 


د الكهانة؛ «الكاهن هو الذي يتعاطى الخبر عن الكوائن في مستقبل الزمان 


ويدعي معرفة الأسران . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «فالكهانة مثلاً وهر الإخبار ببعض الغائبات 
e‏ 


وقال أيضاً رحمه الله: «لأن الكاهن عند العرب هو الذي يتكلم 
بکلام مسجوع وله قرين من الجن»". 

وقال ابن قدامة رحمه الله: «فأما الكاهن الذي له رئى الجن تأتيه 
الاخار ‏ . 

وقال القرطبي رحمه اله: «والكهانة إدعاء علم الغيب»" . 

وقال الأبي رحمه اله: «الكهانة دعوى معرفة ما يقع في المستقبل»” . 

والكهانة آنواع: 

أحدها: أن يكون للإنسان ولي من الجن فيخبره بما يسترق من 
السمع من السماء وهذا القسم قد بطل منذ بعث الله محمداً طيخم » 
کما نص الله تعالی فی کتابه. 
) الخاني: ان e‏ يطراً في أقطار الأرض وما خفي ع خا 


قرب أو بعد. 

الغالث: التخمين والحزر» وهذا يخلق الله منه لبعض الناس قوة 
(1) «معالم السنن»: (۳/ ۸۹). (۲) «النبوات»: .)۲١(‏ 
() المرجع السابق: .)٤١١(‏ () «المختی»: (۸/ ,)٠١١‏ 


.)٦۳۳/١( «المفهم»:‎ )٥( 

(7) إكمال الإإكمال»: «(ré /Y)‏ رانظر : شرح السنة»: (۱۲/ ۱۸۲( للبغخوي. «النهاية»: 
9 ل الات و «جامع الأصول»: )٤۸۸ ء٦٤ /١(‏ للمؤلف نفسهء و نيل 
المطالب»: (۸١۱ء )٠١۹‏ للمؤلف نفسهء و «فتح الباري»: (۲۲۷/۱۰) لابن حجرء 
و «القول في علم النجوم٤: )۱۹١(‏ للخطيب البغدادي . 


ما لكنالكذب في هذا الباب غلب . 
د لروم الجماعة: ) 


قال ابو شامة a‏ الله : او خث حاء الأمر بلزوم الجماعة. افالمراد ) 
به لزوم الحق واتباجه الكمك ال فل اا 
ES‏ : 
احايمي رخمه اہ“ اومعنی لزوم الجماعة في هذه الحال ) 
وتر الخوض فيما فرت 
أنه ا المكلف متابعة ما أجمع عليه المجتهدون“ 
د اللعن: «الابعاد اة غائ فة نط ا 
) قال القاضى عیاض رحمه الله : «(ولعن ا جائز» لان الله مال 
قد وعدهم» وينفذ الوعيد على من شاء منهم وإنما یکره وینهی عن 


2 وانظر «شرح لنووي‎ ٠» للقاضى عياض‎ (1o /¥) «إكمال المعلم؛ باختمنار:‎ )١( 
١ . للقرطبي‎ )٦۳۳/١( و االمفهم»:‎ (Y4) مسلما:‎ 

(۲) «الباعث على إنكار البدع والحوادث»: .)۲١(‏ 

(۳) «المنهاج في شعب الإیمان»: (۳/ .)۱۸۳١١۱۸۲‏ 

) ) .)۳۲۹ /۱۳( «فتح الباري»:‎ )٤( 

)٥(‏ اتفسیر السمعاني؛: (۳۲۷/۱). وانظر تفسیر ابن جریرا: ۰)٤۰۸/۱(‏ و اتفسیر ابن کثیر): 
075 و اتس الزجاج! : (IEE)‏ و «تفسير البغوي»: (۲١ /١(‏ و !تفسير . 
ای ات AED‏ (تفسير الماوردي): (1/ ١٠)ء‏ و تهذيب اللغة»: )/1( 
للازهري» و «المطلع»: (TEY)‏ للبعلي» و «النهاية: »)٠٠١/٤(‏ و اقح الار ا 
)۸٠ /١(‏ لابن .حجر و «الذخيرة: )۴٠١ /۳١(‏ للقرافي» و «إكمال الإكمال»: )۳٠٠/١(‏ . 
للأبي» و «القبس؟: )۲۸/١(‏ لإبي العربى» و «شرح ابن بطال للبخاريه: .)1۸١ /٠١(‏ 


س التعريطات الاعتقادية 


FF 


لعن المعين والدعاء عليه فى الإبعاد عن رحمة الله تعالى وهو معنى 
ا 

قال الراغب الأصبهاني رحمه اله: «اللعن الطرد والإبعاد على سبيل 
السخط. وذلك من الله تعالى في الآخرة عقوبة وفي الدنيا إنقطاع من 
قبول رحمة الله وتوفيقه ومن الإنسان دعاء على غيره». 

وقال القرطبي رحمه الله: «لعنة الله طرده للملعون وإبعاده عن رحمته» 
ولعتة الملاثكة والناسء الأبعاد والدغاء العاف" . 
د المباهلة؛ «الملاعتة» وهو أن يجتمع القوم إذا اختلفوا في شيء» فيقَولوا 

لعنة الله على الظالم متاء . 

وقال النسفي رحمه الله: «والمباهلة أن يجتمع المختلفان فيقولان 
لعنة الله على المبطل منا» . 
المتواتز هو خبرينظة جماقة يمتجيل في الاد توا وهم عاذي 

قال ابن حزم رحمه اله: «هو ما نقلته كافة بعد کافة حتی تبلغ به 
النبى ا 

قال أبو مظفر السمعاني رحمه الله: «وأآما المتواتر فكل خبر علم مخبره 


(AD : 
. صرورة؟‎ 


(1) «إكمال المعلم»: .)١١ ١ /٠(‏ (۲) «المفردات»: مادة (لعن) . 

(۳) «المفهما: »)۳١١/٤(‏ وانظر: )0۷۹/١(‏ من المرجع نفسه. 

(4) «النهاية٤: )١١۷ /١(‏ لابن الاثير. 

: و التعريفات الفقهية»‎ .)۳۲۷/١( «طلبة الطلبة٠: (۷١١)»وانظر: «تفسير السمعانى»:‎ )٥( 
2)۹۷ 7(7 اللمجددى» والالمخرتة: 65 المطرزئ» و وسور العلا‎ © 
و «لسان العرب٤: مادة (بهل)» و «المصابح المنير): مادة (بهل).‎ 


(7) «تقريب الوصول»: )۲۸١(‏ لابن الجزي . 
(۷) «الإحکام: (۱/ ۱۰۰). (۸) «قواطع الأدلة»: (۲/ .)۲۳١‏ 


e‏ التعريضات الاعتقادية ت 


قال الباجي رحمه ف «كل خبر وقع العلم بمخبره ضرورة من جهة 
الخ“ . ٤‏ 

قال الخطيب البغلادى رحمه الله: 1 o‏ یخبر په . 
القوم الذين يبلغ عددهم حداً يعلم عند مشاهدتهم بمستقر العادة أن 
اتفاق الكذب منهم مبحال» وأن التواطئؤ منهم فى. مقدار الوقت الذي 
نتشر الخبر عنهم فيه متعذر وأن ما أخبروا عنه لا يجوز دخول اللي 
والشىهة في ٠‏ مثله» وأن أسہاب القهر والغلبة والأمور الداعية إلى 


الكذب منتفية عنهم» 7 


قال ابن مار رحمه اله: اومن المشهور الذي يكره 


e‏ الخاص کا ا 0 ففی کلامه ما 
٠‏ يشعر بأنه اتبع فيه غير آهل الحديث ولعل ذلك لكونه لاء تشمله ٠‏ 
صناعتهم ولا يكاد يوجد فى رواياتهم» فإنه عبارة إعن الخبر الذي . 
ينقله من يحصل العلم بصدقة ضصرورة» ولايد من إستاده من استمرار | 
هذا الشرط من رواته امن أوله إلى منتها 6 ) ) 

وان ان جر رة اه فإذا نجمم هذ الط الأأريعة وهي غاد و 
كثير أحالت العادة تواطئوهم وتوافقهم غلی الكذب» ورووا ذلك عن 
مثلهم من الايتداء آل الانتهاء وکال aE‏ 0 نتھائهم الحس ٠»‏ شاف 
إلى ذلك أن يصحب خبرهم إفادة العلم لسماعهء فهذا هو المتواتر ۹ ٤‏ 
)١(‏ «الحدود»: ٤ EE‏ 


e «الكفاية»:‎ (۲( 


. لاش الملقن‎ (ETT) : الحديث) : 14 وانظر‎ (TT) 


س التعريطات الاعتقادية للل رآ 


علمه العامة م الخاصة› کمئل کلمة التو حيد وأركان الإسلام» فيڪفر 


جاحدة مطلقاً . .... وثانيهما ما لا يعرف تواتره إلا الخاصة› فلا 
يعلم حر مته بالضرورة» . 


دا المجد: , تعظيم المحامد وتوسيعها والزيادة في قد رها وصضتهاء' . 

قال ابن القيم رحمه الله «فالحمد لله الإخبار عنه بصفات كماله 
سبحانه وتعالی مع محبته والرضى به فلا يكون المحب الساكت حامداً 
والمثنى بلا محبة حامداً حتى تجتمع له المحبة والشناءء فإن كرر 
العاف ا بعد شىء كانت ثثناء فإن كان المدح بصفات الجلال 
والعظمة والكبرياء والملك كان مجداً»" . 

وقال أيضاً رحمه اله: «فنقول الإخبار عن محاسن الغير له ثلاثة 
اعتبارات اعتبار من حيث المخبر به واعتبار من حيث الإخبار عنه 
بالخبر» واعتبار من حيث حال المخبر فمن حيث الاعتبار الأول ينشاً 
التقسيم إلى الحمد والمجد» فإن المخبر به آما يكون من أوصاف 
العظمة والجلال والسعة وتوابعها أو من أوصاف الجمال والإحسان 
وتوابعها فإن كان الأول فهو المجد وإن كان الثاني فهو الحمد» . 
)١(‏ «العواصم والقواصمه: ۱۷۳/5 .)٤‏ روانظر: «المحصول»: (ق۳۲۳/۱/۱) 

للرازي» و «روضة الناظر؛: )١١(‏ لابن قدامة» و «الإحكام»: )۱٤/۲(‏ للآمدي» و 


«أصول الفقها: (۲/ )٤۷١‏ لابن مفلحء و «شرح الكوكب): )۳١٤/۲(‏ لابن النجارء 


و التحبير): (Vos /٤(‏ للمرداوی . 
() «درء تعارض العقل والنقّل١: .)١۱١۷ /٤(‏ (۳) الوابل الصيب»: .)۱۸٠١(‏ 
€3 «بدائع الفوائد»: (۲/ ٤۹ء »)4١‏ وانظر «جلاء الإفهام“: )۲١١(‏ للمؤلف نفسه. 


. ssh E AA 


وقال القاضی عیاض رحمه الله: «لأن مجد يقتضي الثناء بصغات 
الجلال وحمد يقتضي الثناء بحميد الفعال»". 
قال ابن العربي رخمه لله: «التمجيد هر التشريف. والإخبار عن الذات 
بعظم ما لها من الصقات» د 
وقال أيضاً رحمه؛ اله: «التمجيد هر ۰ عن صماته اتيا بي 


٠‏ 2 والعظمة ؛ لان المجد هو نهاية ا 


وقال الخازن رحمه اله: ١«والتمجيد‏ الثناء بصفات الجاال2۲. 
د محادة ومحارية الله ورسوله : 
«المحادة مغالبة ومعاداة حتى يكون المتحادين غالبا والآخر ا : 
«ويحاد اله يعني من یکون في حد وجانب من اله وزسول»٩‏ 
ومحارية لله ورسوله: هي N‏ على حلاف i‏ مر الله اورسوله 
ااا ت و 
والمحاربة على نوعان: ) 
اا ا ) 
وقال الخازن رحمة الله: «وأصل المخادة فى اللغة المخالفة والمجانبة ‏ 
(۱) «إکمال المعلم»: (۲/ ۷7( وانظر «إكمال الإكمال»: (۲/ )٠٠٠١‏ للأبي. 
٠‏ (۲).«عارضة الأحوذي»: (. ) 
(۳) «القہس٦: .)۲۱۷/١(‏ | 4 
)٤(‏ «تفسير الخازن»: e‏ وانظر : «النظم المستعذب): )۸١/١(‏ این ™ وڈ 
«المطلع» : : (۸۲) للبعلی للبعلي» و افتح الرجيما : )۳١(‏ للسعدي . w.d‏ 
(۵) «الصارم المسلول) (rm‏ لابن تيمية » وانظر »9 للمرجع تفسه . 


(0) «تفير السمعاني»: (Y/Y)‏ | 
٠‏ (۷) «الصارم المسلول» .)۳۸١(:‏ (۸) المرجع السابق: (۳۸۵). 


س التعريطات الاعتقادية 


—F 
والمعادة واشتقاقه من الحدء يقال حاد فلان فلاناً إذا صار في غير‎ 
حده وخالفه فی أمره وقیل معنی يحاد الله ورسوله أي يحارب الله‎ 

ورسوله ویعاند الله ورسوله»'. 

وقال ابن الأثير رحمه اش: «المحادة المعادة والمخالفة والمنازعة 
وهى مفاعلة من الحد كان كل واحد منهما تجاوزه حد الآخر»" . 

وقال ابن ححر رحمه الله: «قوله #یحادون# قال في الأصل آي 
يشاقون وهي مفاعلة من المحادة وكأآن أصله أن العدو يلاقي عدوه 
بحد السيف أو أن كلا منهما يجاوز الحد في لدو 

وقال ابن كثير رحمه اله: «المحاربة هي المضادة والمخالفة وهي صادقة 
على الكفر وعلى قطع الطريق وإخافة السبيل»'. 

وقال ابن العربي رحمه الله: «الحرابة تكون بالاعتقاد الفاسد وقد تكون 

بالمعصية فيجازى بمثلها»" . 

د محدخات الأمور؛ « وأما المحدخات التي ذكرها النبي يسل فهي المحدخات 
في الدين وهو أن يحدث الرجل بدعة في الدين لم يشرعها اللهء والاحداث 
في الدين مذموم من العباد» والله يحدث ما يشاء لا معقب لحكمه)" . ٤‏ 

قال الأزهري رحمه الله: «ومحدثات الاأمور ما ابتدعه أهل الأهواء 

.)٠١۳ /١( :٤ةياهنلا«‎ )۲( . )۳۷۸ /۲( «تفسیر الخازن»:‎ )۱( 

(۳) «هدي الساري»: (۱۰۹). 

.)٤۷/۲( «تفیر ابن کثیر»:‎ )٤( 

() «تفسير ابن العربي: (۲/ ١0۹)»وانظر‏ : (المحادة): «تقسير الطبري٤: »)۱۷١ /٠١(‏ 

(۲۸/)ء و غريب القرآن»: (۱۹۷)» و(۳۳٠٥)‏ للسجستاني» و امجمل اللغة): 


)۲٠١ /1(‏ لابن فارس» وانظر في المحاربة «فتح الباري٤: .)١١١/١۲(‏ 
)١(‏ «(مجموع الفتاوى»: »)۲١۷ /٠١(‏ وانظر: (تعريف البدعة). 


التعريضات الامتقادية س 


KEN ms 
٠ . و اتی کان السلف اال فار غیرها»‎ 
| .قال البغوي رحمه. اه: «(محدثات الأمور ما أحدث على غير قيار‎ 
أصل من أصول الدین»"‎ 
وال ابن الاير رحن افا اما ۳ ااا کتاب ولا سنة ا‎ 
Se . ولا إجماع»‎ 
وقالت اللحنة الدائمة ة لاإفتاء: (محدثات الأمور ما أحدثه الناس في‎ 
دين الإسلام من البدع في العقائد والعبادات ونحوها مما لم يات ابه‎ 
r کات و م ا ع سرن اا ا‎ 
E | )  .هياشتملاو د المحكم‎ 
المحكم والمتشابه العام: المحكم فإحكام الکلدہ تقانه بتمییز الصدق‎ 
٤ من الكذب في أخباره وتمبيزالرشد والغي في آوامره» والقرآن کله محکم‎ . 
بمعنى الإتقان . ... فالتشابه هنا هو تماثل الكلام وتناسبه بحيث يصدق بعضه‎ 
بعضا فإذا آمر بأمر لم بأمر بنقيضه في موضع آخر» بل یمر به أو بنظیره أو‎ 
بملزوماته واذا تھی عن شيء لم یأمر به في موضح آخره بل هی عنه آو عن‎ 
نظيرة أو عن ملزوماته» إذا لم يكن هناك نسخ گي‎ 
والمحكم والمتشابه الخاص: «والتشابه الخاص هو مشابهة الشى.ء‎ 
لخیره ا ن‎ 
SL الناس أنه هو أو هو مثله وليس كذلك.‎ 
والإحکام و بینهم» بحیث لا يشتبه ابا الآخرء وهذا‎ 
e نا+ 11/0 ` )( شرح السنةه:‎ 0 
(A: ۷ «جامع الأصولا:‎ )۳( 


() «فتاوى اللجنة الدائمة»: | (YTD‏ وأنظر «المشارق»: e‏ للقاضي قا 
(o)‏ (مجموع الفتأوى! ult n:‏ التدمرية). 


س التعريطات الاعتقادية 


~m 


التشابه إنما يكون بقدر مشترك بين الشيئين مع جود الفاصل بينهما». 
أقوال العلماء في المحكم والمتشابه": 
1 س المحكم ما استقل دٹفسه » ولم یحتج اف بيان » والمتشاره ما احتاج 
إلى بيان. ٠‏ 
۲ المحكم ما علم العلماء تأويلهء والمتشابه ما لم يكن للعلماء إلى 
معرفته سبیل کقیام السساعة. 
٤‏ - المتشابة ما اشتبهت معانيه. 
-٦‏ المتشابه ما يؤمن ولا يعمل به. 
۸ے المتشابه المنسوخ والمحكم الناسخ. 
د المدارة: , التلطاف مع الغير لاستخراج منه الحق أورده هن الباطل»)" . 
وقال القاضى عياص رحمه ايله : «وهذا من المدارة وهو رذل الكنا 
(1) المرجع السابق: (۳/ .)١١‏ 
(۲( (مجموع الفتا وی1 :(۱۷/ ›)٤۲۸- ٤1۷‏ وانظر : )7/۱ 1¥ (\VE‏ من المرجع تسةه . 
) وانظر : «تفسير الطبري»: (۳/ ۷۰( وما بعدهاء و «ذم التأويل»: )٠١١(‏ لابن قدامة» 
و «قواطع الّدلة٠: )۷٤/۲(‏ للسمعاني» و #الواضصح١:‏ (۲/) لابن عقيل › و 
«الموافقات): (۳/١١)ء‏ و «الاعتصام»: )۲۳۳/١(‏ للشاطبى» و «المسودة٤:‏ (١١1)ء‏ 
و اتفسير ابن عطية»: »)۱١/۳(‏ و «تفسير ابن الجوزي»: (۱/ ٠۲۸)ء‏ و اتفسير القرطبي: 
(١/١٠)ء‏ و «شرح الكوكبه: )۱٤١/١(‏ لابن التجارء و اتفسير الماوردي»: 
)۳٦۹/١(‏ و «المفهم؛: )1۹٥/١(‏ للقرطبيء و اقانون التأویل»: (۳۷۲) لابن 


العربي»› و «التحبير*؛ (۳/ ۱۳۹۵) للمرداوي ۔ 
E A DT Gy‏ 


| 4 التعريفاتالاعتقادية س 


لصلاح الدنيا والدین) ٩‏ | 
وقال ابن بطال رحمه الله: «المدارة من أخحلاق المؤمنين وهي خحفض 
الجناح للناس ولين الكلمة وترك الإغلاظ لهم في القول» ٠ ٠.‏ 
قال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه اله: «وأما المدارة فهى ڊرء ٠‏ 
ال بالقول اللين وترك الغلظة أو الإعراض عنه إذا خحيف شره أو 


ل تاراش 


د المداهتة: التلطلف مع الفیر لیقره على باطله ویترکه علی هوام 
) «والمداهنة والمداهن الكذاب والمنافق وهر م الإدهان وهو لجري ‏ في 


الباطن على خلاف الظاهر»"“ ) ) ) 
قال القاضي عياض رحمه ألله: وات المداهنة المذموة لمحرم 1 


E‏ لصلاح الدنيا». 


وقال اتان رحمه الله «(والمداهن هو دو ا وهو لذي 
يکون في قله خلاف السانة» E,‏ خلاف ا 


وال ان ححر رحمه الله : «المداهنة من الدهان ٠‏ ور الذي بظ 


)۱( «إكمال المعلي»: 8 1 
(۲) «شرح ابن بطال للہخاراي٠:‏ (۹/ ١‏ ١۳)ء‏ ونقله ابن حجر في الفتح : OAS‏ 
() «الدرر الستة»: (۸/ ۲( وانظر : «اروضة العقلاء»: )۷١(‏ لابن حبان» و اتفسير ان 
العربي»: ))1۸١١/4(‏ و «الآداب الشرعية: )٤1۹/۳(‏ لابن مفلح» و 'المفهما: ٠‏ 
(ov /71)‏ للقرطبى » و «الفروق؟: )4/ (Y1‏ للقرافي› و «افتح الباري»: )1 2¥(« 
و الفتاوى الحديثه»: )۳١(‏ لابن حجر الهيتمي› و «نسيم الرياض٠:‏ 14/9( للخفاجي. 
(4) «الروح» ARDE‏ لابن اليم . ) i‏ 
(9) «تفسير البغوي»: 4/0 وانظر شرح السنةا: )۳٤۳/۱٤(‏ م من المرجع تة نفسه . 
() «إكمال المعلم»: (۸/ 1 
)۷( «تفسير السمعاني»: : le)‏ ۰). وانظر (7/ ۲۰) من ا 


سس التعريطات الاعتقادية 


—F 


على الشيء ويستر باطنه وفسرها العلماء بآنها معاشرة الفاسق وإظهار 
الرضا بما هو فيه من غير إنكار عليه . 
وقال السجستاني رحمه اله: «والادهان النفاق وترك المناصحة والصدق» . 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه الله: «فالمداهنة ترك ما يحب 
لله من الغيرة» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر والتغافل عن ذلك 
لغرض دنيوي» وهوی فا 
د المد ح: «هو الإخبارعن كون الممدوح مستحقاً لأن يطعل به ما يطْرح به أو 


ا ٤‏ 
يلت به" 


قال ابن القيم رحمه الله: «فالصواب في الفرق بين الحمد والمدح أن 
يقال الإخبار عن محاسن الغير إما أن يكون إخباراً مجرداً من حب 
وإرادة أو مقروناً بحبه وإرادته فإن كان الأول فهو المدح وإن كان 
ن )٥(‏ 

وقال السفاريني رحمه الله: «وعرفاً ما يدل على اختصاص الممدوح 
بنوع من الفضائل فهو أعم من الحمد» لأن الحمد مختص بكونه على 


(۱) «فتح الارق:(- 00 

(۲) «غريب القرآن»: (۷٦۱)ء‏ وانظر: )٤١١(‏ من المرجع نفسه. 

(۳) «الدرر السنية»: (۸/١۷)ء‏ وانظر: «تهذيب اللغة): )۲١۹/١(‏ للأزهري» و «الآداب 
الشرعية): )٤1۹/١(‏ لابن مفلح. و «تفسير ابن العربي»: (٤/٦١۱۸)ء‏ و «الفروق": 
(T1 /£)‏ للقرافي» و «اروضة العقلاءا: )۷٠(‏ لابن حبان» و «المقهما: )٥۷۳ /١(‏ 
للقرطبي› و «الفتاوى الحديثة): )۳١(‏ لابن حجر الهيثمي» و انسيم لاض 1۹/7 

)٤(‏ «الصواعق المرسلة): )۱٤۷١/۳(‏ وانظر: )۱٤۸۷ /۳١(‏ من المرجع نفسه. 

)١(‏ «بدائع المقوائدا: )۹۳/٤(‏ لابن القيم. 


التعريفات الاعتقادية س 


4 
ا الاختياري يقال ا لان ن الحبن 
لیس ري لزید 


قال الماوردي رحمه اف «فأما الفرف بين" اليد د والمدح» فهو E‏ 
وغير فعل» en E rm‏ ) 
وقال المرداوي رحمه الله : (الشوك والمدح إخوان في الاشتقاق 
الأكبر لا مترادفان و اید E‏ - في: المعنى ؛ لآن الحمدهو 
) الثتاء على الجميل الاخحتياري من لعمه وعغيرهاء والمدح هو الثناء 
على الجميا مطلقاً فاشتركا في الثناء» وهو الذكر بالخير فطلقاء کن 
وا العلم بخلاف المدح»*". 


دالمذهب: 


في الفقه: ما قال e‏ بدلیل ومات قائلاً به وکال ما اأجرى 


مجری قوله من فعل أو إيماء أو نحوه». 


وقال المرداوي رحمه اله: «والمراد هنا َ طریق دای راؤهم 


واختيارهم وما ذھبوا اليه من الأدلة والأٌحكام». 


| وفي E‏ الفكرية. «المذهب E‏ مياديء 8 متصلة ١‏ 


(۱) «لوائح لارا rrr»‏ 

۱ ١ (ot «تفسير الماوردي؛‎ J{() 

)۳( «التحبيرا: c(0:‏ وانظر.: «الفروق»: (rv)‏ للعسكرئ .و تسیر ایی السعوده: 
(17/1). و «التحفة النظامية في الغروق الإصطلاحية» 0 > ١‏ لعلي آکبر محمود. 

. وال‎ :)0۳۳( .)٥۲٤( «الروض المريع 0 للبهوتي› وانظر «المسودة»:‎ .)٤( 
E e ١۱۸ /٤(:ةننسلا لآبن مفلح» و «الدرر‎ ۰ ٩ /4( الفقه»:‎ 

- 0 .)١١۷/١( «التحبير:‎ )١( 


ومنسقة لفكر أو أمدرسة و مله المذاهب المقهة والاأديية والعلمية 


n 0‏ 
دا المراء: ,هو كثرة الملاحاة للشخص لبيان خلطه وإفحامه والباعث على 
ذلك الترفع. . 


قال الغزالي: «المراء طعن في كلام الخير لإظهار خلل فيه». 

وقال ابن الجوزي رحمه الله «المراء استخراج غضب المجادل» . 

وقال ابن العربي رحمه اله: «وأما المراء فهو المجادلة فيما تعلم أنه 
باطل» أو على البدعة»” . 

وقال ابن الأثير رحمه الله: «المراد الجدال والتماري والمماراة المجادلة 
غلى مشت الشاك وريه . 


وقال ابن الوزير رحمه الله: «إنما القبيح المراء» وهو ما غلب على 
الظن آنه يهيج الشر ولا يقصد به صاحبه إلاحظ نفسه فى غلبة 


الخصوم»“ 


(1) «المعجم الفلسفيا: )۱۷٤(‏ لمجمع اللغة العربية بمصر. 

)۲( «مختصر منهاج القاصدين»: )۱۸١(‏ للمقدسى . 

(۳) «فيض القدير»“: )١١١/١(‏ للمنارىء و التوقيف على مهمات التعاريف»: )٦٤۷(‏ 

.)٩۹۲ /٥( «تفسير ابن الجوزي»:‎ )٤( 

.)۳۸١( «قانون التأویل»:‎ )٥( 

. )۳۲۲ /٤( «النهایة»:‎ )( 

(۷) «العواصم والقواصم؟: (۳۳۸/۳)ء وانظر «الآداب الشرعية»: )۱۸/١(‏ لابن مفلحء 
و اشرح الكوكب المنير“: )۳١٤ /٤(‏ لابن النجار» و اتفسير الخازن»: /١(‏ ۱۳۷)ء 
و «اشرح العقيدة الطحاوية٠: »)٤۲۸(‏ و «عارضة الأحوذي)٤: )۱١۹/۸(‏ لابن 
العربي» و «تنوير المقالة» : /١(‏ ۳۷۳) للتأتي . 


التعريطات الاعتقادية س 


A1 TTT 


ت المراء في القرآن؛ ,المراء في القرآن ان یتماری التان في آية يجحدها 
أحدهما ويدفعها أويصير فيها إلى الشك ' 
قال الخطابي رحمه الله: «معنى المراء هنا .الشك فيه کقوله: قا 
تك في مرية ههڳ [هود: ۷] ي في شك» ويقال بل س هو ر الجيال 
ا ) E‏ 
قال ابن , Mas‏ «فالمراء فن القرآن المكروه الذي تھی عن 
رسول الله یا ویتخوف على e‏ الكفر والمروق عن الدين 
ينصرف على وجهین. . أحدهما: قد کان وزال وکفي ا و 
وذلك بفضل الله ورحمته ثم بجمع عثمان بن عفان ي ناته کلهم على 
إ واحد الات لير الروة ج ان ري ل 
ا ا ا ا ا 
لتقى الرجلان فسمع ج ا ادهو وك 
الحرف بغير تلك اللغة نكر على صاحبه ورېما قال حرفي خير من 
حرفك ولغتي اج من لغتك وقراءني a‏ فنھوا کن 
ذلك» . e‏ 
ثم قال رحمه اش" اوقد بقي المراء. الذي ویتوقاه 
العاقلون وهو المراء الذين بين أصحاب الأهواء وأهل المذاهب والبدع؛ 
ا ص آیات الله ویتبعون ما تشابه منه ابتنغاء ا 
وابتغاء اويل الذي لا یعلمه إلا الله والراسخون قى إالعلم - 
(re! 0‏ لابن عبدالبر. 


)۲( «معالم السنن»: )€/ ¥0( 
(۳( «لإبانة الكبرئ»: (۲/ .)1۱۸-٠٠1٠١‏ 


— 


يتأولونه بأهوائهم ویفسرونه بأهوائهم ویحملونه على ما تحمله عقولهم 
فيضلون بذلك ويضلون من اتبعهم عليهم»". 
وقال ابن تيمية رحمه الله: «والمراء فى القرآن كفر وهو يكون تكذيباً 
٠ NCE‏ 
وقال ابن الأثير رحمه الله: «هو أن يكون في لفظ الآية روايتان 
مشتهرتان من السبع أو في معناها وكلاهما صحيح مستقيم» وحق 
ظاهر فمناكرة الرجل صاحبه ومجاهدته إياه فى هذا مما يزل به إلى 
e)‏ ۰ 
د مرض القلب ؛ هو نوع فساد يحصل يضسد به تصوره وإرادته» فتصوره 
بالشبهات التي تعرض له حتى ¥ يرى الحق أو يراه على خلاف ما هو عليه 
وارداته بحيث يبفض الحق النافع ويحب الباطل الضان . 
وقال ابن القيم رحمه اله: «مرض القلب خروج عن صحته واعتداله». 
وقال أيضا رحمه اله: «مرض القلب نوعان لا يتلم به صاحبه في 
الحال كمرض الجهل ومرض الشبهات والشكوك والنوع الثاني مرض 
مؤلم له فى الحال كالهم والغم» والحزنء والغيظ» . 
) وقال السعدي رحمه الله: «مرض القلب اعتلاله وهو نوعان مرض 
شكوك في TEN REE‏ 
(1) المرجع السابق. . (۲) امجموع الفتاوی»: .)۳١۲/۱٤(‏ 
(۳) «جامع الأصول»: .)۷١١/۲(‏ 
)٤(‏ «مجموع الفتاوی۲: (۱۰/ ۹۳). وانظر: )۳۰١ »۹٤(‏ من المرجم نفسه . 
() «شقاء العلیل: .)٩۹۸(‏ 


(7) «إغاثة اللهفان: (۱/ ۲۲) بتصرف يسير. 
(۷) «تفسير السعدي»: .)٦١١/١(‏ 


ج ۹۸| = : التعريطات الاعتقادية — 


وقال أيضاً رحمه ال: وما القلب المريض فهو الذي 4 أحد | 
e‏ ا 1 العملية او 2 
وقال ابن نشور رحمه فة امرض القلب كلل ما حرج به اسان ٠‏ 
عن الصحة في الد" ) 
ك المروق: « المارق الخارج عن الطاعة والمطارق للجاعة)' ر 
وقال البيضاوي رخمه اله: «التارك لدينه صفة e‏ رفآ 


الذي ترك حماعة اللستلمين وخرج عن جملتهم»“ 
وقال التأتي رحمه اله: (ومعنى مرق یع ا 3 
وقال ابن بطال زحمه الله «فالمروق عند أهل اللغة لخروج بقل 


مرق من الدين مروقا خرج ببدعة أو ضلالة». 


د المسائل e‏ 3 : «الني يکون کل قول من تلاك الاقوان سائغا ا | 
يخالف إجماعا " ) 


| قال ٤‏ الشيرازي رحمه الله : «وأما الضرب الڏي. ا ) 
الاجتهاد فهو هله المسائل اختلف فقهاء الأمصار على 
و ٠‏ | 


)۱( «تيسيز اللطيف المنان: O‏ . وانظر'«القواعد الحسان»: القاعد: (FY)‏ و تفسنه . 

> () «لان العرب»: مأدة a‏ 

() «جامع الأصول»: ( ٠۰ Ni‏ ۹) لابن الأثير. 

() «فتح الباري: (۱۲/ )۲١ ١‏ لابن حجر. . 

a (TM. «اغرر المقالة»:‎ )٥( 

() اشرح ابن بطال للبخاري»: | (/ »)٥۸٠١‏ وانظر «المشارق»: rw‏ و «إكمال اك 
المعلم»: 1۰۹4/۳7( کلاهما للقاضي غار : ١‏ 

(YAW: (مجموع الفتاوى)‎ (V) 

(۸) شرح اللمع»: A/D‏ 0° 


س التعريطات الامتقادية yğöğöلل‏ ]ل 

وقال الشاطبي رحمه اله: «ومنها أنه لا يصح اعتمادها خلافاً فى 
المسائل الشرعية لإنها لم تصدر في الحقيقة عن اجتهاد ولا هي من 
مسائل الاجتهاد وإن حصل من صاحبها اجتهاد فهو لم يصادف فيها 
محلا فصارت في نسبتها إلى الشرع كأقوال غير المجتهد وأنما يعد في 
الخلاف الأقوال الصادرة عن أدلة معتبرة في الشريعة كانت مما يقوى 
أو يضعف» وأما إذا صدرت عن مجرد خفاء الدليل أو عدم مصادفته 
فلا فلذلك قيل لا يصح أن يعتد بها في الخلاف كما لم يعتد السلف 
الصالح بالخلاف في مسائلة ربا الفضل والمتعة ومحاشي النساء 
وأشباهها من المسائل التي خفيت فيها الأدلة على من خالف فيها» . 

وقال آبو المظفر السمعاني رحمه اله: «والضرب الآخحر من الاختلاف 
لا يزيل الألفة» ولا يوجب البراءةء ولا يقطع موافقة الإسلام» وهو 
الاحتلاف الواقع في النوازل التي عدمت فيها النصوص في الفروعء 
وغمضت فيها الأدلة فيرجع في معرفة أحكامها إلى الاجتهاد»'. 

وقال ابن جزي رحمه الله: وضرب يسوغ فيه الاجتهاد» وهو 
المسائل التي اختلف فيها فقهاء الأمصار على قولين فأكثر . 

وقال ابن القيم رحمه اله: «وإنما دحل هذا اللبس من جهة أن القائل 
يعتقد أن مسائل الخلاف هي مسائل الاجتهاد» كما اعتقد ذلك 
طوائف من الناس ممن ليس لهم تحقيق في العلم . 

والصواب ما عليه الأئمة أن مسائل الاجتهاد ما لم يكن بها دليل 
() «الموافقاتا: ٠.41/60‏ 


(۲) «قواطع الأدلة»: .)٠٤/١(‏ 
(۳) «الوصول إلى علم الأصول»: .)٤٤١(‏ 


التعريفات الاعتقادية . س 


T~ 
یجب العمل ره ظاهرآمثل حدیث صحیح › ل معارض له من‎ 
جنسه» سرخ فيا + نا عدم ها اليل الظار اللي يجب السل به‎ 
. الاجتهاد لتعارض الأدلة أو لخفاء الأدلة فيها».‎ - 
u وقال الطوفي رخمه الله : «القطعرة ما وجب . . اعتقاد الحكم‎ 
قطغاً“ ولم بجر اعتقاد نقیضه ولا جوازه› وإن کان محتملاء‎ 
والاجتهادة بخلافه وذلك تابم للدلیل» فما دل عليه دليل قاطم له‎ 
يحتمل الخلاف» أو احتمله احتمال ضعيفا ل ل من القوة ما‎ 
ل2 ا فهو قطعي» وما دل عليه دليل ظني تحمل النقيض‎ 
٤ احتمالاً قويا يعذر فيه من صار إليه عقلاً وعرفا؛  فهو اجتهادي» م‎ 
) وقال الز ركشي رجمه اله: «الركن الثالك ا فيه وهو کل جک‎ 
شرعي عملي آو علمي يقصد به العلم ليس لیس فيه دلیل قطعي»'.‎ 
ت المستأمن: «فهو الذي يقدم بلاذ المسلمين من غير استيطان اھاء وھؤلاء‎ 
٠ أريعة أقسام رسل وتجارومستجیرون حتی یعرض علیهم اإسلام والقرآن إن‎ 
٠ شاؤوا دخلوا فيه وإن شاؤوا رجعوا إلى بلادهم وطالبوا حاجة من زيارة أوغيرها“.‎ 
وقال ابن عرفة رحمه الله: «رفع استباحة دم الحربي ورقه وماله حن‎ 
قتاله أو العزم عليه م استقراره تحت حكم الإسلام مدة ما».‎ 
(re «إعلام الموقعين»‎ (0 
| . (111/7 اشرح مختصر الروضة:‎ )۲( 
لابن ل وک‎ ۳۷۱ ۳۷۰ /١( وانظر: «الواضصح»:‎ .)۲٣١ /۸( «البحر المحیط»:‎ )۳( 
) لابن النجار» وؤ «شرح المنهاح؟: (۲/ ۸۳۷) لاوصفهاني»‎ )٤۸۹/٤( «شرح الکوکب):‎ 
۰ .(0( و «المسودة):‎ 
(1/9 «أحكام أهل الذمة»:‎ )٤( 
«شرح حدود ابن عرفه) : )14۹۸( للرصاع التونسي.‎ (©) 


س التعريطات الامتقادية 


E 
وقال البعلي رحمه اله: «المستأمن من دخل دار الإسلام بإمان طلبه».‎ 
وقال ابن عابدين رحمه اله في حاشيته: «المستامن هو من يدخل دار‎ 
a 
«وكل موضع قصد الصلاة فيه قد اتخذ مسجداء بل كل موضع‎ ١ د المسجد‎ 
. صلی فيه یسمی مسجد‎ 
قال ابن تيمية رحمه الله: «واتخاذ المكان مسجداً وهو أن يتخذ‎ 
للصلوات الخمس وغيرها كما تبنى المساجد لذلك» والمكان المتخذ‎ 


: 


سخلا نما قفد به عبادة اه ودعاق . 
قالت اللجنة الدائمة للإفتاء: «المسجد لغة موضع السجود» وشرعاً 
كل ما أعد ليؤدي فيه المسلمون الصلوات الخمس جماعةء وقد يطلق 
على ما هو أعم من هذا فيدخل فيه ما يتخذه الإأنسان في بيته ليصلي 
النافلة أو ليصلى فيه الفريضة عند وجود مانع شرعی يمنعه من آدائها 
جماعة فى المسجد الذي يقيم الناس فيه الجماعة» . 
د المعاداة؛ ر أي إظهار العداوة بالفعل كالجهاد لأعداء الله واليراءة منهم والبعد 
متهم باطنا وظاهرأ إشارة أنه لا يكفي مجرد بغض القلب»" . 
«وأصل الموالاة الحب وأصل المعاداة البغض» وينشاً عنهما من أعمال 
() «المطلع»: .)۲۲١(‏ 
»)۱١1/6( )۲(‏ وانظر: «حاشية الروض المربع»: )۳٠۲/٤(‏ لابن قاسم. 
(۳) کتاب التوحید»› أمحمد ن عبدالوهاب» باب ما جاء من التغلظ فمن عبد اللّهعند 
قبر رجل صالح فکیف إدذا علد 
)٤(‏ «مجموع الفتاوی٤: .)١١۳/١(‏ 
)٥(‏ «فتاوى اللجنة الدائمة٠: »)۲۲١ /١(‏ وانظر: «المغرب»: (۲۱۸) للمطرزي» و «المصباح 


المنير»: مادة (مسجد) للفيومي . 
(1) اتيسير العزيز الحميده: .)٤۸٠١(‏ 


التعريضات الاعتقادياة س 


a KÎ es 
القلوب و والجو ارح ما یدخل في حقيقة المو الات والمعاداة کالنصر 3 ةو لأت‎ 
0 والمعاونة وكالجهاد والهجرة ونو ذلك من الأعمال والولي ضد العذو‎ 
قال ابن تيمية رحمه لله: «ومن المعلوم أن المعاداة ا في الفلب‎ 
ت القدرة‎ EET توجب إرادة الأذى لمن يُعادي» فإذا كان لإننان‎ 
| مع الإرادة الجازمة وذلك یو جب لمقدور"‎ 
6: وقال أيضاً رحمه ا #رالعداوة و ا والمخالفة‎ 
لاا ەة «(والموالاة تقتضى الموافقة الغا کا ن‎ aS 
المعادة تفتضي المخالفة والمجانبة فمن وافقته طلقا فقد واليته مطلقاء‎ 
ومن وافقته في غالب لار فقد واليته في ا‎ 
د المعاهد :, الد نك وبينة غه ومهادنة من ا‎ 
| وقال این بطال رحمه اله: «(والمعاهد الذي بينه وبين لإمام عهد وهدنه».‎ | 
وقال ر خر که الله: «والمراد به من له عهد مع او‎ 
, سواء كان بعقد جزية أو هذنة من سلطان أو آمان ملم‎ ) 
وقال الفيومي رحمه الله : «والعهد 2 والموثق ا ومنه تل‎ 
للحربي يدخل الامان ڈو عه ومغاهد‎ 


)۱( ا ال 7 (o‏ 

VAD «منهاج‎ )۲( 

(۳) .امجموع الفتاوئ» : fo):‏ 01۰« 011( 

(٤)«مجموع‏ الفتاوی: (۹۹/۱۰٤)ء‏ وانظر : : «بدائع القوائد» OT‏ 
)١(‏ «جامع الأصول»: )41/۷( لان الاك 

(10¥ ›1/1( «نظمٍ المستعذب»:‎ E 

)¥( «فتح الباري» : (YAY)‏ 

E «المصبا ح المنير) : مادة (عهد)» وانظر : (تعريف‎ (A) 


س التعريطات الاعتقادية 


a E 
د المعرفة؛ رهي مركبة من تصور وتصديق» فهي تتضمن علما وعملاء وهو‎ 
تصديق القلب» فإن التصور قد يشترك فيه المؤمن والكافرء والتصديق‎ 
ى ن ا لمن قران ةوك‎ 

ا ا «وتطلق المعرفة على مجرد التصور الذي 
لا حکم معه) 

وقال ابن الحاجب رحمه الله: «والعلم ضربان علم بمفرد ويسمى 
ا ة وعلم بنسبة ويسمى تصديقاً وعلما» . 

وقال أبو نصر المروزي رحمه الله: «والمعرفة عقد بضمير القلب» . 

وقال التهانوي رحمه الله «وهي تطلق على معان منها العلم بمعنى 
الادراك مطلقاً تصوراً كان أو تصديةا»" . 

والفرق بين العلم والمعرفة: «أحدها: أن المعرفة تتعلق بذات الشيء 
والعلم يتعلق بأحواله فتقول عرفت أباك وعلمته صالحاً عالماًء ولذلك 
جاء الأمر ذ فى القرآن بالعلم دون المعرفة كقوله تعالى: ل فاعم أنه لا لِه 
إلا الله [محمد: ١٠]ء‏ وقوله: ل[ اعلّموا أن الله شديد العقاب ‏ [المائدة: ١١]ء‏ 
وقوله: لإ فاعلموا ألما أتزل بعلم الله [هود:١٠].‏ فالمعرفة حضور صورة 
الشيء ومثاله العلمي في النفس› والعلم حضور أحواله وصفاتهء ونسبتها 
O Ter‏ 

النبي يه أنا. أعلمكم باه SS ms‏ تعالى : #ولكن بؤاخذى 

بما کسبت قلوبکم#). 
(۲) «شرح الكوكب المتير“: .)٦١ /١(‏ وانظر «شرح مختصر الروضة٤: )۱۷١ /١(‏ للطوفي . 
(۳) «منتهى الوصول»: .)١(‏ 


(€( «تعظيم قدر الصلاة): .)۷٦¥/۲(‏ 
)٥(‏ «كشاف اصطلاحات الفنون»: (۳/ .)۹۹٤‏ 


ا یفاتالامتقادیة س . 


إليه» فالمعرفة تشبه التصور والعلم يشبه التصديق. 
الثاني : ن المعرفة - في الغالب - تكون لما غاب عن القلب . 
ISE‏ فاذا آدرکه فيل عرفه» . أو 'تكون لم رضف له فاكف 
قامت في نفسه» فإذا راه وعلم آنه الموصوف بهاء قيل عرفه ٠.‏ 
O‏ للشيء وهو حضور ما كان غائبا عن الذكر» ‏ 
ا و ا 
الوجه الثالث: - من الفرق - أن المعرفة تفيد تمييز ا 
TT‏ وهذا الفرق غير ٠‏ 
الآول» فإن ذاك یرجح إلى إدراك الذات وإدراك صفاتهاء وهذا رچ 
الي تخليص الذات من غيرهاء وتخليص صفاتها من صفات غيرها. 
الفرق الرا ع: إنك إذا قلت علمت زيدآًء ولم يفد المخاطب شيا 
لأنه ینتظر بعد أن تخبره على ې حال علمته فإذا قلت كريما أو 
شجاعاً حصلت له له الفائدةء وإذا قلت عرفت زيداً استفاد البخاطة. 
انك آثبته ومیزته من اغیره ولم يبق منتظراً لشي. ا وهذا الفرق في 
التحقيق إيضاح للفرق الذي قبله. e‏ 
الفرق الخامس: - وهو فرق العسكري في و ٠"‏ وفروق غيره 
- أن المعرفة علم بعين الشي. N a E‏ 
ل ا بالشيء مجماگ»" . 
وقال ابن تيمية رخمه الله: «والعلم الذي ا 
يسمی معرفة» كما في الامر بالمعروف والتهي عن المنكر» e‏ 


٠‏ () انظر: «الفرؤق»: (۲) للعسکري. 
(۲) «مدارج السالكين»: (۳/ (retro‏ . 


س التعريمات الاعتفادية 


E 
يكون معلومه معيناً وحاصاًء وبالعلم الذي هو قسيم المعرفة ما يكون‎ 
المعلوم به كلياً عاما وقد يراد بلفظ المعرفة ما يكون معلومة الشيء‎ 
.' بعينه» وإن كان لفظ العلم يتناول النوعين فى الأصل“‎ 
) د المعحصية: رهي مخالفة الأمرالشرعي."‎ 
وقال ابن القيم رحمه اله: «فالفسق أخحص بارتكاب النهى ولهذا يطلق‎ 
>] ۲۸۲ عليه کر کقوله تعالی : وإن تفعلوا فاته فسوق کم 4 [البقرة:‎ 
E EN 
د المعلوم من الدين بالضرورة: « وهو أن يكون قطعيا مشهورا بحيث لا يخطى‎ 
على العامة المخالطين للعلماء بأن يعرفون بداهة من غير افتقارإلى نظر‎ 
. واستدتال‎ 
قال اللإمام الشافعي رحمه الله: «العلم علمان علم عامة لا يسع بالغا‎ 
)٦۲ /۲( ادرء التعارض»: (۳/ 1۱۳۷ء ۱۳۸) باختصار» وانظر «بدائع الفوائدا:‎ )١( 
: للمؤ لف نفسه» و الحدود الأنيقة»: (11 ,1۷) لزكريا الأنصاري» و «التحفة النظامية‎ 
٠: * للسمعاني» و (التحسر‎ (YAO /) لعلى أكبر محمرد» و «قواطم الدلة»:‎ (1۲A 1¥) 
› (مجموع الفتاوی٤: (۲۹۹/۸). (۳۹۱۱/۳). وانظر: «الواضح): (۱/ ۳۳( لابن عقيل‎ (۲( 
للكلوذانيء و «التبصير في‎ )٦۳/١( لأبى يعلى «التمهيد؛:‎ )١١۳/١( و «العدة»:‎ 
للسمعاني» و «البحر‎ )۲١/١( لابن جرير»ء و اقواطعح الأدلة»:‎ )٠۷١( معالم الدين»:‎ 
لزكريا الأنصاري» ر‎ )۷١( المحیطا: (۱/ ۳۹۰) للزركشي› و «الحدود الأنيقة»:‎ 
للمجددي» و‎ )٤۹1( :٠ةيهقفلا لابن حزم و «الحدود‎ )٤٤/١( «الإحكام»:‎ 


«االتحبير“: (۲/ )٠١ ٠١‏ للمرداري. 
(۳) «مدارج السالکین»: (۳۹۲/۱). 
)٤(‏ «الفتاوى الحديشة): )۲١٠١(‏ لابن حجر الهيثمي . 


التعريطاتالامتقادية س ` 


eo | E TT 
| 2 وقال أبو المظفر السمعاني رحمه اله: «العلم اا الشريعة.‎ 
أحدهما ما وجب فرض العلم به على الأعيان وهو ما لا يخلو مكلف‎ 
من التزامه والعمل به من أفعال وتروك كالصوم والصلاةء ووجوب الزكاة‎ 
والحج لمن يجد المال وتحريم الزناء وإباحة النكاح» وتخريم ربا‎ 
وإباحة ا وتحريم الخمر» > والقتل والسرقة» وکذلك کل ما یکثر‎ 
مواقعه من المحظوراك ويب على كل مكلف آن يعلم وجويها علي‎ 
لإستدامة التر امھا".‎ 
: وقال المخلي رحمه ال .وهو ما يعرف منه الخواص ا‎ ) 
عير ل لا فالتحق بالضروریات کو جوت الصلاة ا‎ 
| ) ٠ وحرمة الزنا ؤالشمره.‎ 
وقال الخطابي رحمه اله: درکذلك الاتر فی کل من انکر شیتا م‎ 
اجمعت عليه الأمة من مور الدين دا کان غل“ منتشراً کالضلواٹ‎ 
اا وصیام شهر رمضان والإغتسال من الجنابة ونحريم الزنا والخمر‎ 
ونکاح وات المحارم م نحوها من . الأحكام إل ن یکون رچل‎ 
حدیث عهد بالإسلام لا یعرف حدوده فإذا انکر شیا منه جهلا ره به الم‎ 
. یکفر وکان سبیله سبیل ولتك القوم في تبقية اسم الدین علي‎ 
مقي ی لما اة آن پستوي‎ 


)۱( رسال )۷( 
(۲) «قواطع الأدلة»: (YE/V.:‏ ا )/ 1۷( من ا 0 


.(YTA/Y) a (۳).شرے‎ 
e MP e 


س التعريطات الاعتقادية 


7~ 
خاصة آهل الدين» وعامتهم فى معرفته حتي يصير كالمعلوم بالعلم 
الضروري ر عدم تطرق ااك إلبهء لا آنه يستقل العقل بأدراکه 
بالضرورة أمر إضافى فحديث العهد بالإسلام ومن نشا ببادية بعيدة قد 
لا يعلم هذا بالكلية» فضلاً عن كونه يعلمه بالضرورة» وكثير من العلماء 
يعلم بالضرورة أن النبي مرم سجد للسهو» وقضى بالدية على العاقلةء 
وقضى أن الولد للفراش وغير ذلك مما يعلمه الخاصة بالضرورة› 
وأكر الات ل يلمد ال . 
د المغطرة : «رهي وقاية شرالذنب." . 
وقال الطبرى رحمه الله: اوقد سنا فما مضصی أن الغفران والمغفرة 
الستر من الله على ذنوب من غقر له» و صفحه له عن هتك ستره بها 
في ألدنا والاخرة وعفره غ القرة غه . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «ومن الناس من يقول الغفر الستر ويقول 
أنما سمى المغفرة والغفار لما فيه من معنى السترء وتفسير اسم الله 
() «التحيرا: .)۱٦۸١ ۱1۸۰ /٤(‏ 
(۲( امچموع الفتاوى٤:‏ (۳١/۸١١)ء‏ وانظر : االتبصير في معالم الذي: (11۲ )وما 
بعدها لابن جرير»ء و «شرح الكوكب المنير»: )۲٦۳/۲(‏ لابن النجارء و «الفروق): 
(4/ ۷( للقرافي › و لاشرح مختصر الروضة»: )۱١١/۳(‏ وما بعدها للطوفي . 


)۳( (مجموع الفتاوى» : c((T1¥/1-)‏ و #المتاوى الكبرى»: (TIT /Y)‏ وانظر «(مدار ج 
السالکین٤: ۴۳٤ /١(‏ ١٣٣)۔‏ 


)٤(‏ «تقسير الطبري' : (۳/ ۱۳). وانظر: )۱٤۳/۹(‏ من المرجم نقسهء وانظر افتح البأارى»: 
(۱۰۹/۱۰) لابن حجر 


التمريفات الامتقادية سے . 


— 
الغفار يأآنه الستار وهذا تقصير في معنى الغفرء فإن اة اا 
وقاية شر الذنب بحيث لا يعاقب على الذنب فمن غفر ذنبه لم يعاقب 
عليه » وأما مجرد ستره فقد يعاقب عليه في الباطن» ومن عوقب علې 
الذنب باطناً أو ظاهراً فلم يغفر له» یکون غفران الذنب إذا ل 

يعاقب عليه العقوبة المستحقة بالذني»)“ 


و ابن عطية راحم الله : 2 ى عباده الد 
والآنی ي 
NOT‏ 

ی 
-١‏ المخفرة لمن تاب وهذه عامة في جميع الذنوب على على الصحيح. 
۴ المغفرة بمعنی تخفیف e‏ أو اکر إلى أجل مسمی وهذا 

عام مطلقاً. 

والفرق بين المغفرة والعفو: #رالمخفرة متضسمتة لوقاجهم شر ذتويه 
وإقباله عليهم ورضصاه عنهم» بخلاف العفو المجرد» فإن العافى قد يعفو 
ولا یقبل على من عفا عنه ولا یرضی عنه» فالعفو ترك محض» 
والمخفرة إحسان وجود LB E‏ الإحسان 
ر والب . 


(1( امجموع اا ) I:‏ و «الفتاوی الکېری!: 1/۳ وانظر دارج الکن 
)£ 0( : 

)۲( افر ابن عطية» : : (too)‏ 

(۳) «مختضصر فتاری ابن ت ۲( > و لامجموع الفتاری» AYA)‏ 

اا الفتاری؛ :9 (NE‏ 


التعريطات الاعتقادية 


- 


ت المكاشطة : ,علوم يحدثها الرب سبحاته وتعالى في قلب العبد » . 

قال ابن تيمية رحمه اله: «فما كان من الخوارق من باب العلم فتارة 
بان يسمع العبد ما لا يسمعه غيره» وتارة بأن یری ما لا يراه غیره 
بقظة ومناماء وتارة بأن يعلم ما لا يعلم غيره وحياً وإلهاماء أو إنزال 
علم رو ا اا فاو و كا ومتاهدات وکا ات 
ومخاطبات فالسماع مخاطبات» والرؤية مشاهدات› والعلم مكاشفة › 
ویسمی ذلك کله کشفا ومکاشفة أي کشف له عنه»" . 


د مكر الله: « هو مجازاته للماكرين بأوليائه ورسلهء فيقابل مكرهم السيء 
بمكره الحسن فيكون المكر منهم أقبح شيء ومنه أحسن شيء انه عدل 
و 

قال ابن الأثير رحمه الله: «إيقاع بلائه باعدائه دون اوليائه وقيل هو 
استدراج العبد بالطاعات فیتوهم آنها مقبولة وهي مردودة»“ . 

قال ابن القيم رحمه الله: «مکر الله أن يقطع عن عبده مواد توفيقه 
ولا یحرکه إلى مراضیه ومحابه»" . 


(۱) «مدارج السالکین»: (۳/ ۲۳۳)ء وانظر (۲/ )٤١١‏ من المرجع نفسه. 

(۲) امجموع الفتاوی»: (۳۱۳/۱۱)ء وانظر: «بصائر ذوي التمیز»: )۴٠١ /٤(‏ للفیروزآبادي› 
و التوقيف على مهمات التعاريف٤: )1٠ ٤(‏ للمناوي» و #كشاف اصطلاحات 
الفنون»: (۳/ )٠١٤‏ للتهانويء و «التنكيل»: (۲/ )۲٤١١‏ للمعلمى . 

(۳) «القوائد»: (۲۰۲) لابن القيم . ٤‏ 

.)۳٤۹/٤( «النهاية»:‎ )( 

(ه) «مدارج السالكين»: .)۱٤١/۲(‏ 


e KN 
ومكر الله أخحذه جا‎ ٠ وقال آبو المظفر السمعانی رحمه اله:‎ 
وقال محمد بن عبدالوهاب رحمه اله: «وآما مکر الله › فهو آنه ذا‎ 
2 ا ا وأنعم عليه باشياء يظن أنها من رضاء‎ 
اند ررم اا قر اا یازن کید رمن اتد ید دوت ان‎ ) 
° والشريعة سواي‎ 
۲ والملة: «آلدین » وتیل هي معظم الدین» وجملة ما يچيء به الزسل‎ 
وال ابن بطال رحمه الله: «قال ابن الأعرابي .الملة معظم الدين‎ ) 
والشريغة الخلال والحرام قال تیان معظم الد خا جاءا به‎ ٠ 
n. .* الرسول بم‎ 
وقال بو المظفر لسمعاني رحمه الله: 0 الملة فهي عبارة‎ 
الملك على الي‎ ll شربعة و و وقیل هې عبارة ج‎ 
ممن الوحي» ) ا‎ 2 
وقال الغزالي: «والملة ۰ عن .صل ا والتوحيد ا‎ 
) ) ) 0 الذي تتفق فيه جميع اإشرائع»“‎ 
وقال الأبي رحمه اله: «الملة الإنتماء ا شریع 8 ول الفخر‎ 
2 وغیره قال المليون أي و إل الشرائع‎ 


۱7( اتفسيا السمعاني» : 1/0 (Yt:‏ وانظ : اا ن لمر تفسه» وانظر 2 
(rot E #‏ للبغوي. 

(lor /Y) : «الدرر السنية»:‎ )( 

(۳) «تفسیرالقرطبي»: (۲/ i .)٩۳‏ 
٠‏ «النهاية»: 2 لابن الأثير» وانظر «لسان العرب): )1۳١/١١(‏ مادة ا لابن 

| 

_ :)۳۹/1( :٤ةلدآالا «قواطع‎ )( ‘OE «نظم المستعذب»:‎ )٥( 
.)۴١ /۹( «المستصفى»: (۱/٦١؟) (۸) «إکمال الإکمال»:‎ )۷( 


وقال الكلوذاني رحمه اله: «اسم الملة لا يقع إلا على أصل الدين 
من التو حيد والاخلاص لله بالعبادة دول الفروع»'. 
قال ابن تيمية رحمه اله: «أن الحسنات والعبادات ثلائة أقسام عقلية 
وهو ما يشترك فيه العقلاء» مؤمنهم وكافرهم» وملي وهو ما يختص 
به أهل الملل كعبادة الله وحده ولا شريك له»'. 
وقال الماوردي ر سحمه الله : «(والفرق لسن الملة والدين أن الملة ما 
سر عه الله والدين ما اعتفمده التاس تقرباً ا الله › فصار کل دين 
ةه ولس کا م دوا 
المتاسك : « جمع متسك وهو الموضع الذي ينسك فيهء ويتمرب إليه فيه 
بما يرضيه من عمل صالح إما يذبح ذبيحة له أو ما بصلاة أو طواف أو سعي 
غيرذلك من الأعمال الصالحة)" . 
قال ابن قتيبة رحمه اله: «وأصل النسك ما تقربت به إلى الله تعالى» . 
وقال البغوى رحمه الله: «النسك كل ما يتقرب به إلى الله تعالى. 
ويقال النسك ما أمرت به الشريعة والورع ما نهى عنه» . 
وقال القاضى عياض رحمه الله : ووالنسك الطاعة»› وکل شىء یتفر ب 


ETTI ARNO 

(۲( (مجموع المتاوی»: (1۲/۲۰). 

(۳) «تفسير الماوردي٤:‏ (۲/ ۲۳۹)» وانظر: «المفردات»: مادة (مل) للراغب» و «بصائر 
ذوي التميز»: )١١١ /٤(‏ للفيروآباديء و «تفسير أبى السعود»: (۳/ ٤١٤).ء‏ و «إكمال 
اللإکمال٤:‏ (۳۹۳۶/۱) للاہی» و «قواطعم الأدلة: )۲۲٠/۲(‏ للسمعانى› و التيحفة 
النظامية في الفروق الاصطلاحية): (44» )٠١ ١‏ لعلي أكبر. 

.)٥0٥ /١( «تفسير ابن جرير الطبري):‎ )٤( 

(0) شت کن الان 0٤7‏ ): 

TVA TUT ACÎ «شرح‎ )( 


TIT 
ره إل الله فهو ا . ومناسك الحجح وعيره مواصع العباداث»""‎ 

a‏ «(والنسك عبارة عن کل ما يعقرب زه إلى 
ا ا فی عرف العرب صار مخصوصا بأفعال الج 

: NT 

ت الموالاة ؛ ,وأصل الموالاة هو الحب والتصرة والصداقة, 

«وأصل الموالاة الحب الا البعض وينشاً عنهما من أعمال اقلوب 
والجوارح ما يدخل في a‏ حقيقة الموالاةء والمعاداة كالنصرة والإنس و والمماوتة 
وكالجهاد والهجرة ونحو ذلك من الاعمال :0 

وموالاة الكفار: «فإن المراد به موافقة الكفار على كفرخم وإظهار 
مودنهم وار على المسلمين وتحسین e e‏ الطاعة 
والانقیاد على کفرهی». ) ) ۹ 
) قال ابن جرير الطبري رحمه الله: فانه يعني آنه کان لا یخفی عله شي 
في نها او اررض أو حیث کان فکیف پخھی عله بها القوم الذين 
بتخذدولن الكافرين ن¿ أولياء دول المۇمنين؛ ما في صدوركم من الميل 
اليه ال أو ما تبدونه لهم بالمعونة فعلاً وقول" : 

وقال أبضا رحمه لله (ومن یتول اليهرد e‏ دول الممتين 
(۱) «إكمال المعلم»: ۳ 4( 
)۲( «أالحدود والأحکام الفقهة): (YT)‏ وانظر : ااعريب الحديث؟: )/ (t0‏ للخطاي¿ 

و امجموع الفتاوى»: (EAE AF /Y)‏ لا" Ek‏ و «المصباح المتير مادة 


(تك) للفيومی› و «النهايةه: (EA jo)‏ ام الأثير. 
)( #الدرر السنية) VED‏ 


التعريضات الاعتقادية س 


E المرجع السابتق:‎ )٥( 
.)۲٠١١ /۳( «تفسير الطبري»:‎ ) 


س التعريطات الاعتعادية 


E 
فإنه منهم يقول فإن من تولاهم ونصرهم على المؤمنين فهو من أهل‎ 
ديهم وملتهم ورصی ديه وقد عادی ما حالفه وسخطه وصار. حکمه‎ 
ا‎ 

وقال الخازن رحمه الله : (يعنى موالاة الكمار من نقل الأخبار إليهم 

(۲( ۶ 

وإظهار عورة المسلمين أو يودهم ويحبهما . 

وقال سلیمان بن عبدالله رحمه اله: «قوله ووالی فى الله هذا بیان 
للازم المحبة فى الله وهو الموالاة فيه إشارة إلى أنه لا يكفي في ذلك 
مجرد الحب» بل ابد ف ذلك من الموالاة التى ھی لازم الحب وهی 
النصرة والٍكرام والاحترام والكون م المحبوبين باطناً وظاهراً»" . 

قال العنقري رحمه اله: «وإذا ذكروا موالاة المشركين فسروها 
بالموافقة والنصرة» . 

قالت اللحنة الدائمة لاإفتاء: «موالاة الكفار التي يڪفر بها من والاهم 

)۵( NEO 

هي محبتهم ونصردهم على المسلمين؟ 

وقال ابن تيمية رحمه ايله : افهذدا البغخض والعداوة والبراءة ی يعد 
من دول الله ومن عایدیه ھی مور مو جوده کی القلب» وعلى اللسان» 
وعلی الجوارح› کما أن حب الله وموالانه وموالاة آولیائه امور موجودة 
ئي القلب وعلى اللسان والجوارح»"'. 
(۱) «تفسیر الطبري»: /٩(‏ ۲۷۷). 
(۲) «تفسیر الخازن»: (۴۲۳۷/۱). 
(۳) «تيسير العزيز الحميد): .)٤۸١(‏ 
)٤6(‏ «الدرر السنة»: .)٠١۸/۹(‏ 
(ه) «فتاوى اللجنة الدائمة»: .)٤٦/١(‏ 
(7) امجموع الفتاوى»: »)٤۸٠١ /١١(‏ وانظر: «سبل النجاة والفكاك»: ۷١ ٠١ »٤٤(‏ 

۹ لابن عتیی . 


سل ال التعريقات الامتقادية ا 


. :انساڻ ذكرأوحل اليه بشرع ولم يؤمر بتبليغه‎ E 

قال ابن تيمية رحمه اله: «وآما إذا كان اسا بل شرید له رل 
يرسلل هو إلى أحد يبلخه عن الله رسالته فهو نبي . 

قال ابن أبي العز رنحمه اله: «وقد ذكروا فروق) ا س 
أحسنها أن من نبأه الله بخبر 'السماءء إن مزه آن ڀبلغ غيره فهو نبي 
رسؤل وإن لم يأمره أن ا غيره فهو نبي ولیس برسول فالرسول 
احص من النبي» a ٠.‏ 

ال ابن خزم رحمه اھ والس هي الوحي من الله تعالی بان يغب 
الموحي إليه بأمر ما يعلمه ما لم يكن يعلمه قبل» دالرسالة هي اليرة 
وزيادة وهي , بعثته إلى خلق: ما بأمر TT‏ | 
قال ال قاری رت ا4 «النبي من آوحي إليه بشع دا۵ لم زمر 
ا فان مر بتبلیغه فهو رسول»* . 
وقال ابن تيمية رحمه اله: (ونفس ا ال فان ال 
مشتقة من الأنباء وهو e‏ ال قاي و الف ویخبر 
ا 

وقال ابن القيم رحما ال: «(إلنبوة خطاب سمعي بوي يوحيه الملك 


ال لذبي عن الرب على 


a «النبوات»:‎ )۱( 

(۲) «اشرح العقيدة االلارة : )100( 
(۳) «المحلى»: .)٠١ /١(‏ 
)+( «الوامع الأنوار»: E‏ 

(9 «درء التعارض»:‎ )١( 

)7( «الصواعق المرسلة»: (ve.‏ 


س التعريمات الاعتقادية 


n KAY 


وقال أيضا رحمه الله: «وحقيقة النبوة والرسالة إنباء من الله سبحانه 
وتعالی لرسوله وأمره بتبليغه كلامه إلى عباده». 

قال السلماسي رحمه اله: «ومعنى النبوة أن ينبىء الله عز وجل من 
يشاء من عباده بوحي يعلمه به ما يكون قبل أن يكون» وتفسير الرسالة 
EAS des aE N‏ 
وذلك يكون إما بواسطة ملك أو إلهام أو رؤية في المنام آو سماع 
کلام من وراء حجاب»". 

قال السعدي رحمه اله: «الرسالة تقتضي تبليغ كلام المرسل› 
وتبليغ جميع ما جاء به من الشرع دقة وجله» والنبوة تقتضي إيحاء الله 
إليه وتخصيصه بإنزال الوحي إليه» فالنبوة بينه وبين ربهء والرسالة بينه 
وبين الخلق»". 
ن النحلة : ر والنحل المذاهب المتشعبة من كل دين بتعحدد المجتهدين»' . 

وقال الآحمد نكري رحمه الله: وهي ما اخترعه قوم واتفقوا عليها 
من غير أن يكون عليها دليل نقلي وسماع النبي عليه السلام». 


د النذر: «إلزام مكلف مختارنضه لله تعالى شينا غير محال بكل قول يدل 


قال ابن بطال رحمه الله: «النذر إيجاب عبادة في الذمة بشرط أو بعير 


.)1٤( الصواعق المرسلة: (۳/ ۹۸۷). (۲) «متازل الأئمة»:‎ )١( 

(۳) «تفسير السعدى»: ›)۱٦٦/6(‏ وانظر شرح ابن بطال للبخاري؛: (0۷/۱۰)» و شرح 
العقيدة الأصفهانيةا: )1٦۳(‏ لابن تيمية» و نفسير الماوردي»: )€/ (o‏ و لاشرح مختصر 
الروضة٤: .۸۸/١(‏ ۸۹) للطوفى» و «المذكرات الجلية؛: )١(‏ لابن هندي» و اتوضيح 
توحيد الخلاق): »)۸٠(‏ و «حاشية الأصول»: (۷۸) لابن قاسم › وانظر تعريف (الرسول). 

(4) «كشاف اصطلاحات الفنون»: (۳/ )١١٤١١‏ للتهانوي . 

TOTO a (0) 


E U 


ARÎ 


E 
قال ابن عرفه رحمه الله: «حد النذر الأعم من ا إیجاب امري.‎ 
| 0 على نفسه لله تعالی آمر‎ 
قال القونوي رحمه ا «(النذر إحات عين: ا المباح على ت نفشه‎ 
.. تعظيما لله تعالى»‎ 
ت الشرة ؛ «ضرب من الرقية والعلاج يعالج به من كان يظن به مس الجن.‎ 


وقیل سمیت نشر ةلانه يذ ينشربها عنه أي يحل عنه ما خامره من الدای؟. 


وقال القاضي عياض رحمه الله: «النشرة بضم النون نوع من التطبب 
بالاغتسال على هيئة مخصوصة بالتجربة لا يحتملها القياس ا 
وقال ابن الجوزي رحمه الله: «اللشرة إطلاق الشحر عن المسحور»“: أ 
د التظر : توعان الأول النظر الطلبي المتضمن طلب الد ليل» فهذا الناظر 
طالب وهو في حال طلبه شاك الثاني النظرفي الدليل ان ا أو ) 
الحديث أو القياس الذي يستد ل به فهذ! النظر مقتضي للعلم مستلزم له . 

قال. الخطيب البغدادي رحمه اله: «النظر ضربان ضرب هو سر ار 


التعريضات‌الاعتقادية س . 


(1) فالنظم المستعذب: (۲۲۱/۱). )١(‏ «شرح حدود 0 عرفة»: )۱۹٠(‏ للرصاع:. 
(۳) «آنيس الفقهاء»: )۳١١(‏ وانظر «هداية الراغب»: .)٠٠١(‏ و الإنصاف»: M1‏ 
للمرداوي» و e‏ )۳4۲( للبعلي» و «الاستذكار»: (196/ ¥( . و «الإقناع فى 

حل آلفاظ الشربيني» : KALE)‏ و «النهاية٤: )۳۹/٥(‏ لابن الاثير» و «أحكام 
القرآن٤:‏ (۲۹۸/۱) لابن العربي› و «التعريفات الفقهية): )٠٥۲١٤(‏ لمجددي :: 
)£( «معالم اللا( للخطاہي . (6) «المشازق): (۲۹/۲).. 
)٦(‏ غریب الحديث»: .)٤ ٠ AI)‏ وانظر: «شرح. ابن بطال للبخاري»: ( (to‏ 
و«النهاية»: )٥٤ /٥(‏ ا الأثير»ء و افتح ابارت 7 ن ر و 
وات الأصول» : EE Lb (ovê /V)‏ تهذيب اللغة): )٤١ /١١(‏ للأزهري» 
و «شرح السنةا: )419 للبخوي: و إكمال الإكمال»: E‏ للاي 9 
«الطب النبوي»: (۲۹۱) | E‏ 
(۷) ادرء التعارض) : )414/۷ ۰ ) وانظر «الرد على المنطقيين۲(:1٠۲)ء‏ و «التبوات): e‏ 


بالعين › فهذا حله الإدراك بالبصر والثانی النظر بالقلب› فهذا حلم الفكر 
فى حال المنظور فيه» . 

۾ )۲( 
علم أو ظن» . 

وقال اللامشى رحمه الله: «وآما النظر فهو التفكر فى المنظور فيه» 
وفیل تحکيم الآدلة ووضعها وهو مراعاة مراتب الأدلة بتعديم ما جب 

تقديمها وبتأخير ما يجب تأخيرها»" . 

د النظير : 

قال ابن حجر الهيتمى رحمه اله: «المماثلة تقتضى المساواة من کل 

وجه» والمشابهة تقتضى ذلك فى الأكثرء والمناظرة تكفى فى وجه»” '. 
وقال السيوطى رحمه الله: «الممائلة تة المساواة من کل وحهة» 

والمشابهة تقتضي الاشراك في ك من الوجوه ۰ كلها والمناطرة 

تكفى بعض الوجوه ولو وجهاً واحداً يقال هذا نظير هذا فى كذا وإن 

خالفه فی سائر جهاته» . 
وقال العسكري رحمه الله: «الفرق بين المثل والنظير أن المثلين ما 

.)٥١١ /١( الفقيه والمتفقه»:‎ )١( 

(۲) «آأصول الفقه»: (۱/ ۲۳) لابن مفلح. 

(۳) أصول الفقه»: (۸۳)ء وانظر: «فواتح الرحموت»: )۱۷/١(‏ للأنصاري»ء و «الحدود 
الأنيقة: (14) لزكريا الأنصاري» و «المحصول»: (ق١/ )٠١ ٠/١‏ للرازي» و البحر 
المحبط»: )٦١/١(‏ للزرکشي» و «قواطع الأدلة»: )٤١/١(‏ للسمعاني» و «الفائق؛ : 
)٠١۲ /1(‏ للهندي» و انفائس الأصول»: )١١١ ٠۲٠١ /١(‏ للقرافي»ء و «الصواعى 
المرسلة»: )£/ «(\Y¥0‏ و «التحبير: TTY‏ للمرداوي . 


. )۱۹۳( : «الفتاوى الحديثة)»‎ )٤( 
.)۲۷۳ /۲( «الحاوي»:‎ )٥( 


سل ا التعريضات الاعتقادية ل ' 


تکافاً في الذات على ما ذکرنا والنظیر ما قابل نظيره في جنس أفغاله 
i CC CS Ca ka a‏ 

في النحو أو كتبه فيه !ولا يقال التحويي ثل الحوي لآّن اا یکول 
حقيقة في اخحص الأرصاف وهو الذات» 

الف اتر تر زحمه اله: «المثال 'والنظير اف ا أن 0 
المثال يجب آن يکونا جزء من آفراد ذلك الكلي بخلاف النظيره".. 
. النضاق : «هو إظهار الخير وابطان الشس ویدخل في هدا التعريف التضاق 


الاعتقادي والنضاق العمليء 
قال الطبري رحمه الله: «(معنى النفاق إنما م ا ا باسنا ) 
قولاً ما هو مستبطن خلافه .. . .» فكذلك نفاق المنافق هو إتخأفه ٠‏ 


ما يظهر من القول إبلسانه بالإيمان. نحداعا. للمؤمنين بذلك» وهو د 
مستبطن بقلبه غير الذي يظهرء e NT‏ 
سل حليفة بن ليان فافه ما الفاق قال «الرجل يتكلم السام ر ر 
يعمل به : : 
ي 0 النفاق اختلاف اللسان والقلب ) 
) واف السك والعلانية واخحتلاف الدخحول والخروج»٠‏ 
قال ابن الآثير زحمه ألله: «قد تکرر في الحديث دو النقاق و 
() الفروق٤:‏ (1۲۷). !أ ٠‏ () «التحفة النظامية: :)٠١۷(‏ 
(۳) «تفسير السعدي»: .)٤۷/۱(‏ 9) «تهذيب الآثاره: (۲/ 1۷۲). 
)٥(‏ «اصضة ا للفريابي» و «الستة: )۷٠/١(‏ للخلالء و الإبانة الكزى . 
لابن بطة )/40 E TOOL‏ الآثار! : MWY:‏ لطبري» و 
«سير أعلام النبلاء) N‏ 


(1) اصفة التفاق» : )9( للفریابي» و #الستة): )۷٢ /٤(‏ للخلال. و ا لکری؛ 


— 


تصرف منه اسما وفعلاًّء وهو اسم إسلامي» لم تعرفه العرب بالمعنى 
المخصوص به» وهو الذي يستر كفره ويظهر إيمانه». 
وعن الحسن البصري رحمه الله: «التفاق نفاقان نفاق تكذيب ونفاق 
عمل»" . ) ) 
د التاق الأكبرالاعتقادي :أن يظهر الاسلام ويبطن الكطر . 
قال الإمام أحمد بن حنبل رحمه اله: «والنقاق هو الكفر أن يكفر بالله 
ويعبد غيره ويظهر الإسلام في العلانية»” . 
وقال علي بن المديني رحمه الله: «والنفاق هو الكفر أن يكفر بالله عز 
وجل ويعبد غيره في السر ويظهر الإيمان في العلانية»“ . 
وقال البربهاري رحمه اله: «والنفاق أن يظهر الإسلام باللسان ويخفي 
الكفر بالضمير» . 
قال ابن تيمية رحمه اله: «فمن النفاق ما هو أكبر» يكون صاحبه في 
الدرك الأسفل من النار؛ كنفاق عبدالله بن أبي وغيره؛ بأن يظهر تكذيب 
الرسول أو بعض ما جاء به» أو بغخضه»ء أو عدم اعتقاد وجوب 
اتباعه» او المسرة بانخفاض دینه» أو المساءة بظهور دینه ونحو ذلك 
مما لا یکون صاحبه إلا عدواً لله ورسوله» . 
(1) «النهاية»: /٥(‏ ۹۸) . 
() «الإبانة الکبری»: (۲/ )٦۹۹‏ لابن بطةء و «تهذيب الأآثار»: (۲/ )۷١‏ للطبري» و اسنن 
الترمڏي؟ كتاب الإیمان» باب ما جاء في علامة المنافق . 
(۴) «اشرح أصول اعتقاد آهل السنة»: (۱۸١ /١(‏ للالكاني. 
)٤(‏ المرجع السابق: (۱/ )٥( .)٠۹۰‏ «شرح السنة»: ,.)١١(‏ 
() «مجموع الفتاوی»: (۲۸/ »)۲۳٤‏ وانظر «جامع الرسائل؟: (١/۸٤۳)ء‏ وانظر في تعريف 


النفاق الأكبر: «تهذيب الآثار»: (۲/ )١۷١‏ للطبريء و «مجموع الفتاوىا: (۷/ ۳٠٠١‏ 


2 التعريضاتالاعتقادية س‎ E 
د التفاق الأصغر العماي: هو اختلاف السر والعلانيةفي الواجبات»‎ 
أو هو: «إظهار الطاعة وإبطان المعصية»" . ا‎ 
. وقال البغوي رحمه الله: «والثاني - من نوعي النفاق - ترك لمحافظة‎ ) 
على حدود أمور الدين ا ومراعاتها غلا فهدا سه منافقاً ولک‎ 
OE 
0 2 قال ا ا «النفاق ا هو فاق العمل‎ 
E . يظهر الإنسان علانية صالحة وییطن ما بخالفب ذ ذلك‎ 
) ] التقس,؛‎ 
«(ويقال النفوسن ثلاث آنواع:‎ 
 لعف وهي التفس الأمارة بالسوء التي يغلب عليها و ھنۆاھا‎ 
الذنوب والمعاصي والنفس اللوامة وهي التي تذنب وتتوب»› فعنها‎ 
خير وشر ولكن إذا فعلت الشر تابت وأنابت» فتسمى لوامة لإنها ٿلوم‎ 
صاحبها على الذنوب ولإنها تتلوم آي تتردد بي نين الخير والشر؛ و‎ 
والنفس المطمئنة وهي التي تحب الخير والحسنات وتريده وتبغض‎ 
وتکره ذلك و صار ذلك لها خلقاً وعادة وملكة»‎ ۴ 


و لاشرح السنة»: 1/0 للبغوي» و «جامع العلوم»: )٤۸١/۲(‏ لابن رجب وا 
«فتح الباري»: ۷ لابن حجر» و «عارضة الأحوذيا: ٨۹۷ /١(.‏ ۹۸) لابن 
العربي» وا «حاشية ابن 2 : 0 ).و «تفسير غريب الموطأًا: I‏ 
العبدالملك بن حبيب ' . 
(۱) «مجموع الفتاوی»: 0 E‏ 
(۲) المرجع السابق: <ANAMY‏ 
(۳) «شرح السنة»: (/1). ° E‏ 
)٤(‏ «جا مع العلوم : (EAN)‏ وانظر «عارضة الأحوذي»: /١١(‏ ۹۸) لان العربيء و 
«تهذيب الاآثار»:  ۲(‏ ماللبلبري. ) 


س التعريمات الاعتقادية 


SÎ SD 


فهذده صفات وأحوال لذات وأحدة» وإلا قالاھن ال لكل اتان شی 
نفس وأحدة وهذا آمر بعحلده الاتيان من ا 
والنفس : «تطلقی على آمور وکال الروح»“ فتحد مدلولها تارة» 
و یختلف تأرة فالنفس تطلق على الروح› ولکن غالب ا سف ا 
إدا كانت متصلة ئالنڭلء وأما ادا احذت مجر دة فتسممة الروح آغلب 
علبها وتطلق على الدم» واللفن والعين › والهين اللات" . 
وقال الحرجانى رحمه اله: «النفشس من الجوهر البخاري اللطيف 
الحامل لقوة الحياة والحس والحركة الإرادية» . 
قال ابن العربي رحمه الله : ((اواسمعوا جعلکم الله ممن EF oa‏ 
ا 0 والروح لیس قیها ET e‏ 
موجوداً ترى أفعاله ولا تحيط بكيفية صفته» فلا تستنكرن وجود الإله 
الذي تشاهد أفعاله ولا سبيل إلى الإحاطة بها“ 
د التية : , وهي في اللغة القصد» وهو عزم القلب على الشي» وفي الشرع العرم 
على فعل الشيء تقريا إلى الله تعالى»“ 
وھی: «انبعاث النفس وميلها إلى ما ظهر لها آنه مصلحة لها إما فى الحال 
(۱) امجموع الفتاوی»: (۹/ »)۲۹٩‏ وانظر «الروح٩:(٤۲۹)‏ وما بعدها لابن القيمء و «شرح 
العقيدة الطحاويةا: (07۹4) وما بعدها لاي ن ابي العز. 
(۲( فا العقيدة الطحاوية»: )٥٦۷(‏ بعدها» 6 رع ؛ (۹۰) و قاتون 
(۳) «التعریمات»): .)۲٤۲(‏ وانظر (التوقيف على مهمات التعاريف»: )۷٠٠٥(‏ للمتاوي ٠‏ و 
التعريقات المقهية): )٥۳٠١(‏ لمجددي › و «الكليات»: (۸۹۷) للكفوي . 
)٤(‏ «القیس)»: (۷۹/۱). 
)٥(‏ «المطلع : (14) للبغلى . 


Î‏ التعريضات الاعتقادية س 
أو المال»' . 

وقال ر جیب رحمه الله : «النية في کلام العلماء تفع بمعنییر 

احدهما معت تمييز العبادات بعضها عن بعض كتبيز صااة الظهر 

من صااة العصر . الثاني 5 ا ا د بالعمل وهل هو لله چ 5 

شريك له آم غیره ام لله ویر 

ان ا «قالنية 0 القلب على عمل من الأعمال 

من فرض أو غيره» ٠‏ 

د الهجرة ١هي‏ الخروج من دارالكشرإلى دارالإسلام 
قال" النووي رحمه الله : «(الهجرة الانتقال من دار ا إلى u‏ 

ااا ماخوذ من الهجر وهو الترك» . ) 

الفيومي رحمه الله:. «الهجرة بالكسر مقارقة بلد ا چ فان 

کانت قربة لله ڦهي الهجرة ر | ) 

قال ابن العربي رحمه الله: «الهجرة عند الإطلاق هي ا ا 
بلد الكفر ا دار الإيمان EDIE‏ انما تحمل على عرفها» والهجرة 
في . الشريعة أشهر من أن تحتاج الان بياڻ» أو تختص بدليا» انما 

)١(‏ «مختصر منهاج القاصدذین»: (۳۹۷) ا 

() «جاممع العلوم: /١(‏ 16ء .)١١‏ 

(۳) «الزاهر»: »)۲١(‏ وانظر: «مجموع الفتاوی»: (Yo 1A)‏ 7 لابن تيمية» ٠‏ 
و (جامع العلوم E‏ اتش رحب»؛ و «(الحدود الا نيقة): )۷١(‏ للأنصاری › و 
«فتح الباري»: )4/1( لابن حجرء و «إغاثة اللهفان»: )٠٤١/١(‏ لابن القيم؛ و 
«الدرر النقي»: (1۹) لابن المبرد الحنبلي › و (المذكرات الجلة»: )٥١(‏ لابن هندی . 

() «المغلي»: (۸/ )٤0٦‏ ب قدامة . 


(6) «تنبیه التحریر:.(۳۳۸) . 
(1) «المصبأح اا (هجز) . 


س التعريمات الاعتعفاديه 


cı 
يلزم ذلك لمن ادعی غيرها»".‎ 


قال ابن تيمية رحمه اله: «ومن هذا الباب الهجرة من دار الكقر 

والفسوف اا دار الإ سلام و 

د الهداية :,الهدى العلم الذي بعث الله به رسوله والعمل به" . 
قال ابن القيم رحمه اله: «الهداية هي العلم بالحق مع قصده وإیئاره 

على e‏ 
وقال أيضاً رحمه الله: «ولما كان الهدى هو معرفة الحق» والعمل به 

كان له ضدان الجهل وترك العمل» . 
وقال أيضاً رحمه الله: «فإن الرشد هو العلم بما ينفع والعمل به والرشد 

والهدى إذا أفرد كل منهما تضمن الآخر وإذا قرن أحدهما بالأخر فالهدى 

هو العلم بالحق والرشد هو العمل به وضدهما الغى واتباع الهوى»"'. 
وهي أربعة أقسام" 1 

-١‏ أالهداية العامة المشتركة بين الخلق كهداية الحيوان المتحرك بإرادته 

(1) «تفسير اين العربي»: (۳/ (٠١١١‏ وانظر: )٤۸١- ٤۸٤ /١(‏ من المرجع نفسه. 

(۲) «امجموع الفتاویا: (۲۸/ ۲۰۳ ٠)١٤‏ وانظر : «المغخرب»: )٤4۹4(‏ للمطرزي»› و 
(شرح ابن رجب للبخاري»: (۱/ ۳۵). و «تقسیر ابن جریر»: (۲۳۸/۵)» و اتفسیر 
القرطبى»: .)۳٤۸/١(‏ و «الرسالة التبوكية»: )٠١(‏ لابن القيمء و افتح الباري“: 
۲۳/۷) لابن حجرء و «نيل المطالب»: (۲۷) لابن الأثيرء و «لوائح الأنوار»: /١(‏ 
1 /) للسفارینیى» و الدر النقى»: )۲٠١۳(‏ و (11۸) لابن المبرد. 

(۳) مجموع الفتاوى»ا: .)۱١١1/۷(‏ 

.)۳۹( :٩لیلعلا «(شفاء‎ )٥( .)۸1/١( «مفتاح دار السعادة):‎ )٤( 

)١(‏ اإغائة اللهقان»: /١(‏ ۳۷١)»وانظر‏ في تعريف الهداية : «التبواتا: (۲۲۳) لابن تيمية» 
و «المطلم»: (TYA)‏ للبعلي› و «تقسير السعدي»: .)۱٤۹/۱(‏ 

(۷) «ہدائع الفوائد»: )۳۷-۳١ /١(‏ لابن القيمء و «شفاء العليل»: »)٦١(‏ (۸0-۷۸)ء و 
«الفتاوى الكبرىا: )٤١۲/١(‏ لابن تيمية» و «امختصر فتاوى ابن تيمية»: .)١١١۲(‏ 


RR التعريضات الاعتقادية‎ og EE 
إلى جلب ما ينفغه ودفع ما يضره.‎ 
. کک هدا الان والد ال والتعريف‎ 
هداية التوفيق والإلهام وهي الهداية المستلزمة للإهتداء فلا يتخلف عنها.‎ -۴ 
الهداية إلى الجنة والنار إذا سيق أهلهما إليهما فى الآخرة..‎ -٤ 
| قال القاضي عياض رحمه الله: لتت هدان ف دلالة وإرشاد‎ 
وا وشو الى يضاف إلى الرسول والقرآن والعبادء وقال الله تعالى:‎ 
 مهردهافظ وقال تعالی:‎ »]١ بط وإنك لتهدي إلى صرَاط مستقيم » [الشورى:‎ 


إل صراط الجحيم ) [الصافات e]:‏ وقال: [ٳن هڌا القرآن يهدي للَتي هي 


آقوم 4 [الإسراء اوقال: هدي للمتقين 4 والهداية الثانية بمعنی 
لتأبيد والعصمة والتوفيق وهي التي تفرد بها جل جلالة وتقدست ٠‏ 
= قال الله لنبيه | عاي الك لاتهدي من حت وأكن ال نهدي 
من يشاء 4 [القصص: .)]+١‏ 
الهدنة ١‏ «أن يحقد لأهل الحرب عقدأ على ترك القتال مدة بعوض ويغير 


۳( 
عوض› 


قال النووي رحمه ا «الهدنة مصالحة أهل اخ على ۴ اتد 
مدة معلومة) 4 
قال ابن عرفه رحمه اله: «المهادنة المسلم مع الحربي عر 
المسالمة مدة لین هو فيها تحت حکم الإسلام 0 
وقال مجددي رحمه الله 2 ۰ المصالحة والدعة الکو 
والهدانة المصالحة بعد e‏ | 


(1) «إكمال المعلم؟: 1( )۲( «المغتي»: (۸/ )٤٥۹‏ لابن قدامة. 


(۳) تبيه التحریر٤: )٤( .)۳٤۷(‏ شرح حدود ابن عرفة): (۱۹۹). 


.)٠١١( «التعريفات الفقهية»:‎ )١( 


س التعريفات الاعتقادية 


3 


وقال ابن القيم رحمه الله: «بخلاف أهل الهدنة فإنهم صالحوا 
المسلمين على أن يكونوا في دارهم» سواء كان الصلح على مال أو 
غير مال لا تجري عليهم أحكام الإسلام كما تجري على أهل الذمة 
لكن عليهم الكف عن محاربة المسلمين وهؤلاء يسمون آهل العهد 
أهل الصلح وأهل الهدنة». 
د الهدي : «وهو - أي الدل - والهدي والسمت عبارة عن الحالة التي يكون 
عليها الانسان من السكينة والوقار» وحسن السيرة والطريفة واستقامةه 
المتظروالهيئة" . 
قال البغوي رحمه الله: «والدل والسمت والهدي قريب بعضها من 
بعض» وهو السكينة والوقار» وحسن الهيئة» والمنظرء يريد شمائله 
في الحركة والمشي والتصرف في الدين لا في الزينة والجمال» . 
قال المطرزي رحمه الله: «الهدي السيرة السوية والهدى بالضم 
حلاف الضلالة» . 
وقال عبداللطيف بن عبدالرحمن رحمه اله: «السمت والهدي في حالة 
الرجل» في مذهبه»› TET‏ 
(1) «أحكام أهل الذمة٤:‏ (۷1/۲٤)ء‏ وانظر: «الروض المربع»: (۲۲۸). و «كشاف القناع» : 
(۱۱١ /۳(‏ للبهوتي› و «اللإنصاف»: )۲١١/٤(‏ للمرداوي»ء و «المصباح المنيرا: مأدة 
(هدن)» «النهاية»: )١۳ /١(‏ لان الأثير» و «المطلع»: )۲۲١(‏ للبعلي» و «المغرب": 
)٥۰۱(‏ للمطرزيې . 
(۲) «النهاية»: (۲/ )۱۳۱١‏ لابن الأثیرء وانظر: (۲/ ۳۹۷) من المرجع نفسه. 
(۳) «شرح السنة): .)۱٤۸/١٤(‏ 


.)0١١١( «المخرب»:‎ )٤( 
.)٤۹۷/١( (ه) «الدرر السنية»:‎ 


د الھوی : ,کل ما تدعو إليه شهوة النضس # الحجة. 

اوالهوى ميلان النفس إلى ما تستلذه من غير داغية الشرع». ) 
قال اين تيمية رحمه اله: «الأهواء هى إرادت ال رم فکل 

من فعل ما تريده نفسه بغير علم يبين له آنه مصلحة فهو متبع هواه" ٠:‏ 
| وقال أيضاً رحمه الله: «فإن اتباع الإإنسان لما يهواه هو اح القول 
والفعل الذي يحبه ورد القول الذي یبغضه بلا هدی من الله»٥.‏ 

وقال زكريا الأنصاري رحمه الل: «الهوى ميل القلب ال ا 

قال ابن رجب رحمه الله: «والمعروف في استعمال الهوی 
آنه 8P‏ الى خلاف الح كما ي N‏ 
E‏ اه ان اة هي نمار (انارمت: [n ot‏ 
وقد يطلق الهؤى بمعني المحبة والميل مطلقاًء فيدخل فيه الميل إلى 
ال وغیره» وربما اا خحاصة والانقاد إليه»". 

وقال الماوردي ره الله: «الهوى مختص بالاراء والإعتقادات 
والشهوة مختصة بنيل المستلذات»" . 9 

وقال ابن تيمية رحمه الله: «ومجرد الحب اا هو هوی Ui‏ 
a E‏ 


ERÎ انفش السمعاني»:‎ (١ 
r (4/0) اللامشي» و «كشف الأسرار»:‎ )۲٠٤( «بیان كشف الالقاظ»:‎ )۲( 
للبخاري. و «التلويح على توضيح التنقيح»: 0 للعتاراد‎ 
OAD i (مجموع‎ 0 E fo): «منهاج السنة:‎ 
۳۹۸ /۲(۰ «الحدود الأنيقة): (1۸)؛ () «جامع العلوم):‎ )٥( 
e .)۴۲( «آدب الدنيا والدين:‎ )۷( 
وانظر (۰۲۱۲ ۲۲۲) من المرجع نقسهء وانظر: اش‎ E «الإستقامة»:‎ )۸( 
و «فیض القدبر»: (۱/ ۲۲۲) للمناري.‎ 7Y) : العقيدة الطحاوية‎ 


س التعريطفات الاعتقادية 


Fw 


د الوشن ١‏ «كل ماله جثة معمولة من جواهرالأرض أو من الخشبء والحجارة 
كصورة آدمي تعمل وتنصب فتعبد»'. 
قال ابن قتيبة رحمه الله: «وهو ما كان من حجارة أو جص»”'. 
وقال القرطبي رحمه الله: «الوثن التمثال من خشب أو حديد أو ذهب 
أو فضة ونحوها كانت العرب تنصبها وتعبدها» '. 
وقال ابن جرير الطبري رحمه الله: «الصنم التمثال من حجر أو خشب 
أو من غير ذلك في صورة إنسان وهو وثن» . 
وقال ابن الأثير رحمه اله: «الوثن ما يعبد من دون الله تعالى والفرق 
بينه وبين الصنم آن الوثن كل ما له جثة معمولة من جواهر الأرض أو 
من الخشب والحجارة وغيرها كصورة الإنسان والصنم الصورة بلا 
جثة ومنهم من عكس القضية فيهما ومنهم من يفرق بينهما» . 
د الوحي : « وهو في عرف الشريعة إعلام الله تعالى لأنبيائه بما شاء من 
أحكامه وأخباره 


قال الفيومي رحمه اله: «الوحي ما يلقى إلى الأنبياء من عند الله تعالى»". 


(1) «النهاية»: )٠١١/١(‏ لابن الاأثير. 

(۲) «اغريب القرآن»: .)١١(‏ 

(۳) اتفسير القرطبى»: .)٥٤/١۲(‏ 

() تفس ا e‏ )4/۷( 

)١(‏ «نيل المطالب»: )۱٤(‏ وانظر: «تهذيب اللغة٠: )٠٤٤/٠١(‏ للأزهري» و المشارق'ا: 
(۲۷۹/1) للقاضي عياض» و «المصباح المنير»: مادة (وثن) للفيومي» و «مجمل 
اللغةا: )411/٤(‏ لابن فارس؛» و «نظم المستعذب»: )۱۳۷/١(‏ لابن بطالء و 
«المطلع»: (۲۲۲. )۳٠٤١‏ للبعلي» و «الدر النقيا: )٦۲١(‏ لابن المبرد الحنبلي» و 
اقنبيه التحرير»: )۸٤(‏ للنووي . 

. للقرطبي‎ )۳۷ ٤ /١( «المفهم»:‎ )1( 

(۷) «المصباح المنير»: مادة (وحي). 


en التعريضات الاعتقادية‎ rap 


) السمعاني رحمه الله: أو فى اللغة إلقاء لشي.‎ ER 

إلى E‏ أهل 2 عبارة عما ينرله الله . 
تعالی على الأنبیا». SS‏ 
وقال المناوي رحمه اله: اوشرعاً إعلام e‏ 
وقال ابن عبدالبر رحمه اله: «والوحي ما يوحي الله إلى ائ من 
أنبیائه فیشبت الله ما راد من الوحي في قلب التبي فيتكلم به النبي ‏ 
فیکتبه › فهو کلام الله ووحیه» ولکنه یکون سر غیب بین الله وبين . 
رسله ومنه ما یتکلم په الانبیاء ولا یکتمونه آحدا ولا يؤمرون بکتمانه ‏ 


| ۰ ولکنهم بحد نول ده الناس حدیثاً ویبینول 0 ن الله عر وجل أمرهم 


آن يبينوه للناس ويبلغوهم إياه ومن الوحي ما يرسل الله من يشاء من 
ملائکته فیوحیه وحیاً في قلوب من یشاء من آنبیائه ورسله». 
الوسوسة ١‏ فالوسواس الإلقاء الخض في النضس أما بصوت خض لا يسمعة 
إلامن ألقي إليه وأما بغيرصوت' E‏ 

«والوسواس في النفس يكون من الشيطان تارة ومن التفس تارة» ‏ 

(وسوسة الشيطان وهي همسه بإغوائه في القلوب». ) ) 

قال ابن القيم رحمه اله: «الوسوسة الإلقاء الخفي في القلب». 


(Af |0) السمعائي»:‎ 0 ° 

() «فیض القدیر»: (۳/ ۷۰). ٤‏ 

(۳) «الستذکار) : (N‏ وانظر : «المشبارق»: AR‏ للقاضي عیاش ٤‏ و «مجیوع 
الفتاوى»: 4۸/19 ۲ E‏ تيمية» و «فتح الباري): )٠١ /١(‏ لابن حجر أو (امجمل 
اللغة): )۹١1۹ /٤(‏ لابن فارس» و ا التوحيد: )۳٤(‏ لعبدالرزاق عفيغي . 

)٤(‏ «بدائع الفوائد»: (۲/ (Ye.‏ لابن القيم. 

٠ لابن تيمية.‎ (۸7 /١( «منهاج السنة»:‎ )٥( 

(1) «إكمال المعلم»: )/01۸( للقاضي عياض . 

.)۲٦۹/۲( :٤دئاوغفلا «بدائع‎ )۷( 


التعريطات الاعتقادية 


FF 


وقال ابن تيمية رحمه اله: «فيكون الفرق بين الإلهام المحمود وبين 
السو نة المدفرمة هو الات والتة أذ كان .مها الى فن العن 
ا ات و ف اه ی ار ن ا ا 
وإن كان مما دل على أنه فجور فهو من الوسواس المذموم» وهذا 
القرى مط د لا يفف . 
وقال الخفاجي رحمه الله : (جمع وسوسة وهو ما يلقيه الشيطان في 
O‏ 
الوعد : «والوعد هو ما وعدهم تعالی أنه من مات لا يشرك منهم بالله 
شيئا وأدى ما افترض الله عليه أن يدخل الجنة. . 
قال ابن تيمية رحمه الله: «والوعد الذي فى القران بالجنة والنجاة من 
العذاب إنما هو معلتق باسم الإيمان» . 
وقال أيضاً رحمه الله : «فالو عد بالجنة والرحمة فى الآخرة وبالسلامة 
من العذاب علق باسم الانغان الفظلنة . ۰ 
وقال أيضاً رحمه الله: «وأما کماله - آي كمال الإایمان - فیتعلق به 
شات ارفك اة وال وال هة فن ارا 
وقال أيضاً رحمه اله: «وهذا يدل على أن الإسلام الذي هو إخلاص 
الدين لله مع الإحسان هو العمل الذي أمر الله به هو الإيمان المقرون 
بالعمل الصالح متلازمان فإن الوعد على الوصفين وعد واحد وهو 
(۱) «مجموع الفتاوی۱۷(:۲/ .)٥۲۹‏ 
(۲) «نسيم الرياض٤:‏ (1۳/6). ٠‏ 
(۳) «شرح ابن بطال لصحيح البخاري»: .)۷1/١٠١(‏ 
)٤(‏ «مجموع الفتاوى»: (۷/ .)۲٠٠١‏ 


:) 2۸7/7 المرجع الاي‎ )٥( 
ETF oJ المرجع‎ )١( 


3 لعنة آو غضب آو عذاب ونحو ذلك») 


التعريفاتالاعتقادية س 


r. 
Sw الثواب وانتفاء‎ 
وقال ابن عقيل رحمه ا قك ل ر اا وج ت‎ 
E ووعد الله‎ SE EEE O بمنافع لاحقه‎ 
. لمن اطاعه داخل تحت هذا الحد»"‎ 
© حقيقة الوعيد بيان أن هذا العمل سبب في هذا العذاب‎ «١ الوعيد‎ 
قال ابن تيمية رحمه الل «إن كان في الحديث وعید عل :قعل امن‎ 
6 
E وقال أيضاً رحمه الله: «ولا فرق بین اعتقاد الإنسان آن الله . حرم‎ 
وآوعد فاعله بالعقوبة الع واعتقاده آن ايله حرمه وآوعده عليه‎ ٠ 
٤ بعقوبة ف‎ 
وقال پضا رحس اله .«كل فعل لعن فاعله أو توعد بغضب.‎ 
. عقاب».‎ 
وقال أيضاً رحمه ال وقد قدمنا فيما مضى أن آحادیث. لوغيد أت‎ 


المقصود N‏ یون التقلاير | 


هذا الفعل س ا 
وقال أيضاً الله : لوفائدة الوعيد بیان ان هدا الذنب. مقتضي 
١‏ لهذا العذاب»“ 


.)1/۷( امجموع الفتاوى»:‎ )١( 
,)١١۷ ء.۱١٦/١( «الواضح):‎ )۲( 
.)۲٥١ /۲۰( امجموع الفتاوی۲:‎ (۳) 


() المرجع السابق: .)٠١١,/۲۰(‏ 
)٥(‏ المرجم الاو (۲۰/ CTI!‏ 
) المرجع السابق: ۳۹/۲۰( 
(۷) المرجم السابق: ( 


(YVA/Y-‏ وانظر : (۲۵- ۲ من المرجع تابن 
(A)‏ امجموع الفتارى» CAEN‏ 


س التعريمات الاعنفادية 


~m 


وقال أيضاً رحمه الله: «والوعيد أنما يكون بنفى ما يقتضى الثواب› 
ویدفع العقاب»”'. 

وقال أيضاً رحمه اله: «ومعنى قول القائل وليس فيها حد فى الدنياء 
ولا وعيد في الآخرة أي وعيد خحاص كالوعيد بالنار والخضب واللعنة 
وذلك لأآن الوعيد الخاص فى الآخرة كالعقوبة الخاصة فى الدنيا» . 

وقال أيضاً رحمه اله : «الكبائر ھی ما فها حل فی الدنيا او 4 
الآخرة کالرنا والسرقة والقذف التي فها حدود في الدنيا وکالذنوب 
التى فيها حدود فى الآخرة وهو الوعيد الخاص مثل الذنب الذي فيه 
عضب الله ولعنته أو جهنم ومنع الح 

قال ابن عقيل رحمه الله: «والوعيد فى الأصل هو إخبار بمضار 
ع ا ن هة العر ف الها وا اه 
وعد الله للفسافق والكفار على مخالفته وارتکاب ا 
بالمعاصي .... أما هذا الذي فيه ذكر الذنوب والجرائم» فإن الاآثار 
جاءت بالتغليظ على أربعة آنواع: 

فاثتتان منها فيها نفي الإيمان والبراءة من النبي ايم والآخران 
فا و 
)1( (مجموع الفتاوي) : ETTI)‏ 
(۲) ا(مجموع الفتاوى»: .)٦١٠-٠٠١ /١١(‏ وانظر «شرح العقيدة الطحاويةه: .)٥۲١(‏ 
(Y)‏ امجموع الفتارى» : )19۸/1۱(. 


.)۱١۷/١( «الواضح):‎ )٤( 
.)۳7( الإيمان»:‎ )6( 


التعريفات‌الاعتقادية سے . 


TTI 
ت الولاية :,وولاية الله موافقته بأن تحب ما يحب وتبغض ما يبغض وتکره ما‎ 
i یکره وتسخط ما يسخط وتوالي من يوالي وتعادي من يعادي‎ 
بالله المواظب على طاعته المخلص في عبادت"‎ ٠ «والمراد بولي الزه‎ 
وقال ابن القيم رحمه الله : «فالولاية :هن عبارة؛ عن موافقة الول‎ 
. الحميد في محابه ومساخحطه»‎ 
وقال أيضاً رحمه اله: «(فولي الله هو اقرب منه ا‎ 
وقال ابن تيمية رحمه الله: اوالولاية هي الإيمان والتقوى لضم‎ 
للتقرب بالفرائض والنوافل».‎ 
وقال أيضاً رحمه اله: «فولي الله من ا له في محبوبات‎ 
ومرضاته وتقرب اليه بما آمر به من طاعته»‎ 
E وقال السيوطي رحمه الله: اور العارف بالله حسب ما‎ 
المواظب على الطاعات المجتنب للمعاصي المعرض عن الإنهماك في‎ 
) اللذات والشهوات:"‎ 
«طمائينة لقاب واستقررالعلم فيه وينتظم نیقین مته امان‎ ٠ اليقين‎ 
.. عله اقب وعمل لقف‎ 


ن اتن راد به لملم الستقر في للب یراد به اسل بهت الم ل 


(VD.‏ «الاستقامة». OYA/Y)‏ الاأبن تيمية. 

(۲( (فتح الباري» : (ro. E)‏ لابن حجر . 

(۴) «الجواب الكافى": )۷ وانظر شرح العقيدة 'الطحاوية) ٠ (٠:‏ ۷) . 

() «بدائم الفوائد: (۳/ ٦‏ 1( ) 

.)1۴/١١( السابق:‎ 0 E 1 ( «امجموع الفوائد»:‎ )١( 

(۷) «إتمام الدراية٠:‏ (۷)ء وانظر : امجموع الفتاوی!: «(VT /Y)‏ ا ر افير 
الخازن» CEI‏ 

E (14/۳) (مجموع الفتاوى»:‎ A). 


يطلق الموقن إلا على من استقر في قلبه العلم والعمل»". 

وقال ابن القيم رحمه الله: «واليقين استقرار الإيمان فى القلب علماً 
أو عملاگ" . 

وقال المبرد رحمه الله: «واليقين هو الإأعتقاد الجازم»". 

وقال زكريا الأنصاري رحمه اله: «اليقين لغة طمأنينة القلب على 
حقيقة الشىء» واصطلاحا اعتقاد جازم لا يقبل التغير من غير داعية الشرع؛. 

وقال اللامشي رحمه اله: «اليقين هو طمأنينة القلب على حقيقة 
ا 

وقال ابن جزي رحمه اله: «اليقين» وهو صدفق الإيمان حتي يطمئن 
به القلب تحىٹ لا يتطرق إليه شك أو احتمال» و سسمه مبان احدھهما 
قو الآدلة وکثرتها والآخر نور من الله بضصعة في قلب من E‏ 

ومراتب اليقين: «أن يقال علم اليقين ما علمه بالسماع والخبر 
والقياس والنظر وعین اليقين ما شاهده وعاينه بالبصر › وحی اليقين ما 
باشره ووجده وذاقه وعرفه بالاعتبار» . 
(۱) «مجموع الفتاوی»: .)۴۳۷/۱١(‏ 


(۲) «الفوائد»: .)۲٥١٠١(‏ (۳) «الدرر النقى»: .)٠١٠١(‏ 

() «الحدود الأنيقة): (1۸). () «بیان کشف الالفاظ٩: )۲٠٤(‏ 

7) «القوائين الفقهية»: (١۳۲)ء‏ وانظر في تعريف اليقين: «شرح ابن رجب لصحيح البخاري»: 
1 ۳)» و نسيم الرياضا: )۲٤١/١(‏ للخفاجي» و اتفسير السعدي٤: »)٤٤/١(‏ 
»)٦٤ /٥(‏ و «تيسير اللطيف المنان»: .)۲٠١(‏ و «قانون التأویل٤: )۳۳١(‏ لابن العربىء 
رف اهارا 0 ن ا واو اناف ا 0 ن ٠‏ 

(۷) «مجموع الفتاوى»: /٠١(‏ ١٤٠)ءوانظر‏ «مدارج السالكين»: (۲/ ١٠١٤ء »)٤١١‏ و 

لامفتاح دار السعادة»: (۴١٠إء‏ ٤١٠)ء‏ و «غذاء الآلاب٤: )۴١۱/١(‏ للسفاريني» و 
«شرح ابن بطال للبخاري»: .)٥۲۵ /٩۹(‏ | 


التعريطات الاعتقادية — 


TTENTT. 


دالفرق بین الم واليقين: «فالعلم. هو تصور ا علئ ما 
هی عليه» ولهذا يقال الحلم ما قام عليه الدليل والعلم النافع ما کان 
مأخوداً عن الرسول» واليقين أخحص من العلم بأمرين أحدهما :أنه 
العلم الراسخ القوي الذي ليس عرضة للريب ‏ والشك والموانع» 
ويكون علم يقين إذا ثبت بالخبر» وعين يقين إذا شاهدته العين 
والبصر» ولهذا يقال ليس الخبر كالمعاينة» وحق؛يقين إذا ذاقه العبد 


١ 
Cs 


میرکت انلام بک نم مان وچ یی 
وقال النووي رحمه الله: «وللاأئمة ا ات فی الین اجو دها a‏ 
عن الانتقاض والإعتراض عبارة البغوي ۰ ا 2 
بذكر اسم الله تعالی أو صفة من صفاته»" 
وقال ابن عرفة رحمه اله افا مندوب غير مقضود 
ا ما یجب بانشاء لا یفتقر لقبول؛ معلق بأمر مقصود: 


8 e 


وقال قاسم القونوي رحمه الله اوهو حمع ا هو لحه القوة 
وشرعاً تقوية أخد طرفي الخبر بذكر اسم الله تعالى أو التعليق» ٠.‏ 


(YAY) «تيسير اللطيف المنال»:‎ )١( 

(۲) «الإقناع: 4/9( للحجاوي . 

(۴) «اروضة الطالبين»: (F/‏ وانظر «المجموع»: e e‏ 
)٤(‏ ااشرح حدود ابن عرفة! : )۷١(‏ للرصاع . 
)٥(‏ «أنيس الفقهاء»: .)۱۷١(‏ 


س التعريطات الاعتقادية سس و 
مو کد بمعظم دیا أو بمعظم TT‏ 


1 8 3 + 
وقال ابن حجر رحمه الله: «وعرفت شرعاً بآنها توكيد الشىء بذكر 


اسم الله أو صفة الله وهذا أخص التعاريف أوقربها» . 


.)٥٠۲١ /۱١( «فتح الباري»:‎ )1( 

(۲) «القبس): (۳/ ٠)۲۳‏ وانظر «المطلعه: (۳۸۷) للبعلىء و االواضصح»: )١١١/١(‏ 
لابن عقيل» و اغاية المنتهى»: (۳/ )٦٣۳۷‏ لمرعي يوسف» و امجموع الفتاوى»: 
)۲۷٤ /۳۵(‏ لابن تيميةء؛ و «الدر النقي» : )۷۹١(‏ لابن المبرد» و الحدود الأحكام»: 
)٤٤-٤۳(‏ لمصنفك» و االتعريفات الفقهية؛: .)٠٠١(‏ و «الإقناع في حل ألقاظط بي 
شجاع (AT /) : ٤‏ للشربيني . 


س التعريفات الاعتقادية س ص ت 
المراجع 


- الإبانة الكبرى» لابن بطة العكبرى» دار الرايةء الرياض» كتاب الإيمان» 
من تحقيق رضا. نعسان»ء ط الثانية» ١١٤١ه.‏ كتاب القدر» ت: 
عثمان الأثيوبي» ط الأولى» ١٠٤٠ه.‏ 

عا فی ی ا رفا انت ر الا 
ط الآولی» ۹١٤٠ه.‏ 

- اتمام al‏ للسيوطي» حاشية على مفتاح العلوم» للسكاكي» 
دار الكتب العلمية» بيروت . 

- الإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم» دار الحديث» القاهرة. 

- أحكام أهل الذمة» لابن القيم» ت: صبحي صالح» ط الثالثةء ۹۸۳٠م‏ 
دار العلم له € اروت 

- إحكام الفصول في أحكام الأصول» للباجي» ت: عبدالمجيد تركي› 
دار الغرب الرسلامي E AEE VY‏ 

- إحصاء العلوم» للفارابي» مركز الإنماء القومي › نراو 

- إحياء علوم الدين» لأبي حامد الغزالي» دار الكتب العلمية» بيروت»› 
٤۰٦‏ اه. 

ادي الدتا والديم للا ردي دار الك الل ا الذرلى: 
۷ هه پیروت . 

- الآداب الشرعية والمنح المرعية»› لابن مفلح»› ط الأولی» ۹٤١۳١ه‏ 
مطبعة المنار» مصر. 


- الأذكا a‏ لرن اا ات الآفاق الجديد 
ا ٠اه‏ تز 
ا ا معرفة الأحكامء لعبدالرحمن الشعدي» دار حاار 
ITE TEE.‏ 
a‏ صحح الاعتقاد» لصالح الفوزان» مطبوعات الإفتاء 
بالرياض»›.ط الا ولی» E‏ 
AEE‏ للشرکاني. ا ا الأول ۲ ۲ه 
اراک ر SF‏ 
a a N NE‏ سالم: مكتبة السنة ١‏ 
القاهرة» ط الثانية» ۹١٤٠ه..‏ 
- أسد الغابة في معرفة الصحابة علي بن محمد الاير طبهة إحياء 
التراث العربي› بیروت . 
- الإصابة في مي الحا لابن حجر». دار .الكتاب یت بێروت. .۰ 
اال ال لابن مفلح الحنبلى»٠‏ ت: فهد السدخان» مكتبة العبیکان 
ط الأولى» ١۲٤٠ح‏ الرياض . 
- أصول الفقهء لمحمود اللامشی» ت: عبدالمجيد تركئ» دار لغرب ي 
الإسلامي› بیروت» ط الاولی» ٩۱۹۹م.‏ 
٠ ٠‏ - إعانة المستفيد بشرح كتاب التوحيد» الصالح الفوزان» مؤسسة ت رسال 
ط الأولی» ١٩٤۱ھ‏ بیروت. CE o‏ 
- اعتقاد أهل السنةء لا ی بكر الإسماعیلی» ت: جمال غزون» ذار 
ابن حزم ط الارلى HE‏ 
e‏ لای إسحاق الشاطبي» دار الفكر» بيروت» المكتبة اتجارة. 


سس التعريطات الاعتقادية 


€ 
مصطفى الباز» مكة المكرمة. 


- الإعلام بقواطع الإسلام» لابن حجر الهيتمي ضمن «الجامع في 
ألفاظ الكفر» ت: محمد الخميس دار إيلاف للنشر والتوزيع › 
الكووة طاو 0ھ 

- الأصول والفروع» لابن حزم دار الكتب العلمية» ط الأولى» ٤‏ ١٤٠ه.‏ 
ببروت . 

- إعلام الموقعين عن رب العالمينء لابن القيم» ت: عبدالرحمن 
الوكيل» مكتبة ابن تيميةء القاهرة. 

- إعلام السنة المنشورة» لحافظ حكمي»ء ت: أحمد مدخلي» مكتبة 
الرشكه الرناضة بط ال عة ١‏ شي 

- إغائة اللهفان من مصايد الشيطان» لابن القيم» ت: مجدي السيد 
دار الحديث» القاهرة. ) 

- اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم» لابن تيمية. 
ت اضر الل ظط الاولى هة ارش 

- الإقناع في فقه الإمام أحمدء لأبى النجار الحجاوي» ط دار المعرفة. 

- الإقناع في حل آلفاظ آبي شجاع» للشربيني» ت: علي معوض وزمیله؛ 
دار الكتب العلمية» بيروت . 

- إكمال المعلم» للقاضي عياض» ت: يحيى إسماعيل»ء ط الأولى» . 
ي 

- إكمال الإكمال» للوشتاني الأبيء دار الكتب العلمية» ط الأولىء 
0 و 

- الإنصاف» لعلاء الدين المرداوي» ت: محمد الفقى» دار إحياء 


r 
التراث› ۷ھ‎ 

اتسن اقا ا القونوي» ت: أحمد د الكييسي» دار ر رنه 
جدة» ط الأٌولی» ١٠١٤٠١ه.‏ ا 
- إيثار :الح على الخلق» لابن الوزير: دار الكتب لعلمية؛ بیروث» 
ط الثانية ۷١٤٠ه.‏ 
- الإيمانء لابن منده» الجا الإسلامية» ت: على فقيهى» ط الثائة. 
- الإيمان» للقاسم بن سلام» ت: الألبانيء لمکتب لإسلاميء روت 
ط الثانيةء ۳١٤٠ه.‏ 2 
- الأنساب» للسمعاني» ت: محمد خلاق.. دار إحياء 9 لعزي 

ط الأولی» ۹١٤١ه a‏ | 

- الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث» لابن كثير» ث: أحمد 
شاکر» e‏ الكتب القافية ‏ بيروت» ط.الأولئ» ١٠١٤اه. ٠‏ ' 
- الباعث على إنكاز البدع والحوادث» لابي شامةء ت: ہشیر یون 
مكتبة المؤيد» ودار البيان» ط الأولى» ١١١٠ه.‏ . 

ا الرايق شرح الدقائقء لابن نجي الحنفي» a‏ و 

- البحر المسحيط» للزرکشي» ت اانا ا الأزهر» F‏ ) 
E oa‏ 

- بدائع الفوائد» لابن القيم» مكتبة الرياض, الحدية الرياضن. 1 
- البراهين الإسلامية» لعبداللطيف بن عبدالرحمن؛ مكتبة الهداية الرياض» 
EE‏ ۰ھ 
- البرهان في أصول الفقهء ا ت: عبدالعظيم ET‏ مكتبة 
الوفاءء ط الثانيةء ۸ ااا 


التعريطات‌الاعتقادية س 


س التعريمات الاعتقادية 


fr 

- بصائر ذوي التمييزء للفيروزاآبادي» المكتبة العلمية» بيروت» ت: 
محمد على النجار. 

- بغية المرتادء لابن تيمية» ت: موسى الدويش» ط الثانيةء ١١٤٠١ه.‏ 

- بلغة السالك لأقرب المسالك إلى مذهب مالك لأحمد الصاوي› 
دار الكتب العلمية» بيروت» ط الآولى» ١١٤١ه.‏ 

- بهجة قلوب الأبرار» للسعدي» دار الجيل» بيروت» ط الثانية» ۸١٤١ه.‏ 

- بيان تلبيس الجهمية» لابن تيمية» تصحيح/ محمد بن قأاسم» مؤسسة 


قرطبة . 

- بيان كشف الألفاظ» لمحمود اللامشي» مجلة جامعة أم القرى» 
العدد الأول. 

- تاج العروس› للزبيدي› تت على شيري٠‏ دار الفكر المعاصر» بيروت 
ES‏ 


- تاریخ بغداد» للخطيب البغدادي» دار الكتب العلمية» بيروت . 

- تأويل مختلف الحديث» لابن قتيبة» دار الكتاب العربي» بيروت. 

- تأويل مشكل القرآن» لابن قتيبة» ت: أحمد الصقر» دار التراث› 
القاهرة» ط الثانية» ۳۹۳١ه.‏ 

- التبصير في معالم الدين» للطبري» ت: علي الشبلء دار العاصمة» 
الرياض» ط الأولى» ١١٤١ه.‏ 

- تجريد التوحيد المفيد» للمقريزي» ت: علي العمرانء دار عالم 
الفوائد» مكة المكرمة» ط الأولى»ء ۷١١٤١ه. ‏ 

- التحفة النظامية في الفروق الاصطلاحية» لعلي أكبر محمود الحنفي» 
اة المغارزف الظامة ١١‏ ۴ه مض 


التعريفات الاعتقادية س | 


ef— 


e‏ المهدية شرح الرسالة التدمريةء لفالح المهدي» دار الوطن. 
ط الأولى» ٠٤٠١‏ الرياض. ٠‏ 
- التحبير شرح؛ التجرير». ت: ا الجبرين وزملاءه؛ مکی 
الرشد» ط الأولى» ١١١٠ه‏ الرياض. ۰ 
- تحقيق منيف الرتبة لمن ثبت له من شريف الصحبة. للعلائي» ت٠‏ 
عبدالرحيم يم القشقري» دار العاصمة» الرياض» ط الأولى» ١١١٠١ه.‏ 
- تحرير التنبيه» للنووي» ت: فايز الداية» دار الفكر المعاصر. ابیروت؛ 
e SE aE‏ 
- تدریب الرأوی» البيوطي» ت :.للفاریابی» مكتبة الكوثرء ط الرابعةء 
۸ه بیروت. 8 
- التدمرية» .لابن تيمية» .ت: e‏ ط الأولى» ٠١‏ هن 
- التسعينىة» لابن ت تيمية» ت: محمد العجلان» مكتبة لمعارف» 


الأولى» ۰ه الرياض .. 


ات للجرجائي: Daeg ces‏ الثانية 


۰۸ ٤ه‏ | 
- التعريفات الفقهيةت لمحمد عميم الأحسان مجددي » و 
اقواعد الفقه»» مكتبة ا ا کان _ 
- تعظيم قدر الصلاةء للمروزي» ت: عبدالرحمن الفريوائي: مكتبة 
الدارء المذية الدررةه ط الأرلى ۷ ه. ا 
- التعليقات غل کشف الشبهات.» لمحمد العثيمين» دار ااي 
والمؤتمن للتوزيع ط الأولى» روت الرياض. ا 
ر ن السعود (إرشاد العقل السليم) ت: عبدالقادر عطاء . 


س اللعريمات الاعتقادية 


— 
مكتبة الرياض الحديثة . 

- تفسير الآلوسي» (روح المعاني) دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

- تفسير البغوي» (معالم التنزيل) ت: النمر وزملاءه. دار طيبةء 
الرياض» ط الثالثةء ١١٤١ه.‏ 

- تفسير ابن الجزي (التسهيل في علوم التنزيل)ء لابن جزي» دار الفكرء 
مروت . 

- تقسير ابن الجوزي ( تيسير الكريم الرحمن)» ت: محمد زهري 
النجار» مطبوعات الإافتاءء ٤‏ ١٤٠١ه.‏ 

في السلق الم (تيسير اللطيف المنان)» مكتبة الأقصى › 
القصيم» ط الثانية» ۹١١٤٠١ه.‏ 

- تفسير ابن حيان (البحر المحيط)ء لابن حيان الأندلسي» بعناية زهير 
جعید» دار الفکر» بیروت» ۲١٤١ه.‏ 

- تفسير غريب الموطاًء لابن حبيب المالكي» ت: ا المي 
محتبة العبيكان» الرياض» ط الأولی» ١١٤١ه.‏ 

- تفسير الشنقيطي (أضواء البيان)ء عالم الكتب» بيروت. 

ج ف الطرى (جامع السسان)ء محتبة مصطفى الحلبي› ط الثالثة ¿ 
۸ھه» مصر. 

- تفسير ابن عطية (المحرر الوجيز)ء ت: الأنصاري وزميلهء ط الأولى» 
۷ هھ قطر . 

- تفسير ابن قتيبة (تفسير غريب القرآن)» ت: أحمد الصقرء 
الكتب العلمية» ۱۳۸۹ه» بيروت. 

- تفسير القرطيي (الجامع لأّحكام القرآن)ء دار إحياء التراث العربي» 


التعريطات الاعتقادينة س . 


ej 
ان‎ 

- تفسير أبو المظفر ا ت: اسر إبراهیم وزمیله» دار الرطن. 
EON‏ 

- تفسير ابن كثير (تفسير القرآن العظيم)ء مكتبة دار التراث» القاهرة. 

- تفسير الماوردي (النكت. والعيون)» ت: السيد بن ER‏ 
مؤسسة الكتب الشقافيةء او : 

لار لجو را رف الا الم الاه للكتاب. 

.ه٠٤١١۸ داز الكتاب العربي» بیروت»‎ a 

- تقريب حد المنطق» لابن حزم ضمن رسائل ابن حزم» ت: إحسان 
انه الو الي لرك ولي ا 0 ي 
بیروت . 

- تقريب الوصول إلى علم الأصول» لابن جزي» ت: محمد لا 
الشنقيطى › محتبة.٠ابن‏ تيمية» ط الأولى» ١٤١١٤١ه..‏ 

- تقويم الأدلة» للدبوسي› ت: خليل الميس» دار الكتب العلميةء 
و ا ق . 

- تلبيس إبليس» لابن الجوزي» ت: السيد الجميلء دار الكتاب لري 
بیروت »› ط الثانيةء ٤١۷‏ ١ه.‏ 

- التمهيد في أصول الفقه للكلوذاني» ت: مفيد أبو عشمة» من ات 
جامعة آم القرى› ٠ط‏ الأولى»ء ١١٠٤١ه.‏ ) 

- التمهيد لابن عبدالبر» ت: أسامة بن إبراهيم» الناشر فاروق 
الحديثة» ط الأولى» 2 

- تهذيب الأسماء واللغات للنووي» دار الكتب الغلمية» بيروت. 


س التعريطات الاعتقادية 


rz 


- تهذيب الآثار» للطبري» ت: الرشيد وزميله» مطابع الصفاء مكة 
المكرمة» ١١٠٤٠١ه.‏ 

- تهذيب اللغة» للأزرهري» ت: عبدالسلام هارون» الدار المصرية 
للتأليف والترجمة. 

- التنبيهات اللطيفة على شرح العقيدة الواسطية» للسعدي» مع تعليقات 
ابن باز» جمع وتحقیق : علي عبدالحمید» دار ابن القيم» ط 
الآولی» ۹١١٤٠١ه.‏ 

- تنوير المقالة» لمخمد التأتي» ت: محمد بشیر» ط الأولی» ۹١٤٠١ه.‏ 

- التوحيد» لابن خزيمة» ت: عبدالعزيز الشهوان» دار الرشد» الرياض» 
ط الأولی» ۰۸١٤۱ه.‏ 

اا اه و ا ا و اه ا 
هھ. 

- توضيح توحيد الخلاق» لمحمد بن غريب» وآخرون» دار طيبة› 
الرياض ط الثانيةء ٤‏ ١٠٤٠١ه.‏ 

- توضیح الكافية الشافية» للسعدي» ت: أشرف عبدالمقصود» دار 
أضواء السلف» ط الأولى» ١١٠١٤٠١ه.‏ الرياض . 

- توضيح التنقيح (حاشية على التلويح)ء لعبيدالله بن مسعود المحبوبي» 
دار الباز» دار الكتب العلمية» بيروت. 

- التوضيح المبين لتوحيد الأنبياء والمرسلين» للسعدي» تصحيح : 
البسام» دار عالم الفوائدء ط الأولى» ١١٤٠ه.‏ الرياض. 

- التوقيف على مهمات التعاريف. للمناوي» ت: محمد الدايةء دار 
الفکر المعاصرء ط الأُولی» ۰٠١١٤٠١ه.‏ بيروت. 


= ۹ 
E‏ @ ل بن محمل لن e‏ ط لالت 
۷ه المكثبْ الإ سلامي› يروت . : 
E‏ ابن عابدین :(رد المحتار)» ط الثائية» ۴١٤٠١ه»‏ دار العربيةء ) 
بیروت. | 
- حاشية ابن العطار ر على شرح الجلال المحلي على چ ن 
وبهامشه» تقریر | عبدالرحمن الشربيني» ذار الک العلميةء بیروت. 
حاشية اا الثلاثة: e e‏ ط السادسة› ۸ م 


- حاشية کتاب ا NEE‏ القاسم» طط الثالثةء ۸ ۲ه 


ا اا ليوط دار الكتب العلميةء ۲١٠٤١ه»‏ ابیروت: 


- الحجة في بيان المنحجة» لإسماعيل الأصبهاني» ت:؛ : محمد مدخلي 
وزمیله» ط الأولى: ١ه‏ دار الرايةء الرياض. n‏ 

-.الحدود والأحكام»!لمصفنك على البسطامي» ت: عادل عبدالموجود | 
وزميله» دار الكتب العلمية» بيروت ١١١١ه‏ ط الأولى. ٠‏ 
- الحدود الانيقة والتعريفات الدقيقة » لزكريا :الالصارئ»' ت: : مازن 

المبارك» دار الفكرا المعاصر» ظط الأولی» ١١١٤٠ه»‏ بيروت. 
- جدود ابن عرفة مخ شرجهاء لابن الرصاع التونسي» وزارة ا 
بالمغرب» ۲۰١١٤١ه.‏ المغرب. | i‏ 

- الحدود في الأصول» لابن فورك› ت ية ا دار رب 
الإسلامي» ط الأولىء ۱۹۹۹م» بيروت. EE ٠ ٠‏ 

- الحدود في الأصولء لأبي الوليد الباجي» ت: نزيه حمادء مۇس 
لزعبي؛ بیروت؛ ط الأولى ۲ھ . e‏ 


س التعريمات الاعتقادية 


mre YEY 

- الحدود فى نلاثة رسائل : حدود في النحو» للفاکھی» حدود ابن سینا 
حدود أخوان الصفا. ت: عبداللطيف العبدء المكتبة العصرية» 
لہنان ۱۳۹۹ه_. 

- الحكمة من إرسال الرسالء لعبدالرازق عفيفي» دار الصميعي» ط 
الثانيةء ١١٤٠١ه»‏ الرياض . 

- حكم تكفير المعين» للإسحاق آل الشيخ» دار طيبة» ط الأولى» 
۸ه الرياض . 

- ثلاث رسائل لابن رجب» ت: محمد العجمي» الدار السلفيةء ط 
الأولى ۷ ه. الکویت . 
وهي : بيان فضل علم السلف على علم الخلف»ء وتفسير سورتى 
الإخلاص والنصر . 

ا یرل ی عدت ا ن الكر. ج غداقاد 
الأراوروط غ وار الك رو ا ا 0 

- جامع بيان العلم وفضلهء لابن عبدالبرء دار الكتب الإسلامية› 
مصر› ط الثائية» ٤١١‏ ١ه.‏ 

- جامح الرسائل ٠‏ ابن تيمية» ت : محمد رشاد سالم» دار المدني»› 
۹ه 

- جامع العلوم والحكمء لابن رجب ت: شعيب الأرناؤوط وآخحر› 
ارا وت 

- جلاء الإفهام» لابن القيم» ت: عبدالقادر وشعيب الأرناؤوط» مكتبة 
دار البيان والمؤيد» ط الثانية» ١١٤٠ه»‏ دمشق وبيروت. 

- جواب الخطيب البغدادي لآهل دمشق (ذیل على کتاب اعتقاد آهل 


السنة للإسماعيلي) ت: جمال غزون» دار ابن حزم» الرياض» 
الأولى» ١١٤٠ه.‏ 
- ازات الصحيح لمن لکن دل د الي > لابن تيمية» ت: ملا بن 
ناصر وآخرون» دار العاصمة» a NENE‏ 
- جزء في الأصول» لابن عقيل» ت: العمير دار السلام» ط ری 
۳ه الرياض : ا 4 
N e e‏ لارلیء 
۸ه الرياض. ۰ SE‏ 
- خحلتق آفعال العباذ» للبخاري» ت: سالم عبدالهادي وا مكتبة 
التراث الإسلاميء نمصر. 1 
- درء تفارش العقل والنقلء E E hE‏ سال 
دار 'الكنوز الأدبيةء e‏ 
فيما يجب اعتقاده» لابن حزم» es E‏ الأولى. 
٠ه‏ مكتبة التراث»› مكة المكرمة. 
ج السنية في الأجوبة النجدية» جمع عبدالرحمن | ب قاسم ط 
اه الاي کک 
- الذر النقي في شرح ألفاظ الخرقي» لابن عبدالهادي المبرد:. تة 
ارضوان غريبة » e‏ > ط الأولىء ١١١١ء‏ جدة: ٠‏ 
- دستور العلماءء. العبد رب النبي الأحمد نکري. مۇسىسة علي 
للمطبوعات» 1 الائيةء ٥ه‏ یروت ٠‏ 
- دفع الشبهة والغرر المرعي يوسف الكرمي» ت: : التي E‏ الارى. 
۹ه دار امير الرياض. 


- دقائق المنهاح» للنووي» ت: العوج» دار ابن حزم» ط الأولى» 
٦ه‏ بیروت. 
- الذخيرة» للقرافي» ت: محمد حجي» دار الغرب الإسلامي» ط 
الأولی» ٤۱۹۹ء٠‏ بيروت. 

- الذريعة إلى مكارم الشريعة» للراغب الأصفهاني» ت: أبو اليزيد 
العجمي» دار الوفاءء ط الثانية ۸١٠٤٠ه»‏ مصر. 

- ذم التأويل» لابن قدامة»ء ضمن مجموع بعناية بدر البدر» دار ابن 
الأثير» ط الثانية» ١١٤١ه.‏ الكويت . 

- ذم الكلام» للهروي» ت: سميح دغيم» دار ۳ اللبناني» ط الأولى 
e‏ توت 

- رد الإأشراك» للدهلوي» ت: محمد عريزء المكتبة السلفية» باكستان» 
۹ه ط الثانية. 

- الرد على البكري وبهامشهء الرد على الأخنانى» لابن تيميةء دار 
أطلة ١٤1۷‏ الرياض. ۰ 

الد غل الجههة :لار ت افر فة ان الاتر الك ت 
ط الثانية» ١١٤٠١ه.:‏ ۰ 

- الرد على المريسي» للدارمي» ت: الالمعى» مكتبة الرشد» ط الأولى» 
۸ه الرياض . 

- الرد على من أنكر الحرف والصوت» للسجزي» ت: باعبداللهء دار 
الراية »> ط الأّولی ٤١٤١ه.‏ الرياض . 

ت الرد على المتطقيين ٠‏ لابن تبمبة» إدارة تر جمان السنهء لاهوزء المكثة 
الإمدادية» مكة المكرمة» ط الرابعة» ١١٠١٤٠١ه.‏ 


- 
- الرسائل السلفية» للشوكاني دار الكتب .الخلميةء e‏ 
- رسائل ابن نجیم» ت خليل الميس» ط الأولى ١٠١٠٤٠ه‏ دار 
الكتب العلمية» یروت . ن 

- الرسالةء للشافعي » ت: أحمد شاكر» دار الفک روت ) 
- الرسالة التبو كية» لای القيم؛ ت دار لرضران. 
ط الاأولى» ٤ه‏ ارتا ضى: ) E ٤‏ | 
- رسبالة. التو حيد». للدهلوي علق عليه : الندوي؛ وا الإسلاية 
بالمملكة العربية السعودية» ۷ هھهھ. : aT‏ 
- الرصف لما روي عن النبي ا من الفعل والوصف› للعاقولي. 
مۇ سسة الرسالة» طا الآّولى»› ٤ه‏ لمروات ١ ٠.‏ ) 
و الطالبين› للٺووي» المكثب الإسلاميء طط الثالثة› 1 


التعريطات الاعتقادية س 


بیروت . | | | 
- روضة العقلدءء لابن حبان» ت : n‏ بکبة مصعطفی 
ETT ENI 0‏ 
E‏ لمحبین ونزهة المشتاقين» لابن القيم» ت: عبدالرزاق المهدي. 
5ا الصميعي» الرياض ١١١٤١ه›‏ ط الأولى. | ٤‏ ) 
رو ة الناظر وجنة ة المناظر لابن قدامة». دار اندو اة بێروت. 
lz‏ اف لپهوتي. تصحيح أجمد وعلي ي فار ا 
القاهرة. ) ٠‏ 
ا ل اقيم © ا و دار الكتب ن 
بيرؤوت» ط الثالثة» هھ .- 
د ارتا الا للسعدي. مكتبة المعارف» بط الرابعةء ١‏ 4 


س التعريمات الاعتقادية و س— 
ا 


- الزاهر فى غرائب ألفاظ الإمام الشافعي» للأزهري› ت: السعدني» 
دار الطلائع » القاهرة. 

- الزينة» للرازي» ث: الهمذاني والسامرائي 

- سوال وجواتب في أهم المهمات» للسعدي» ت: البرجس» دار المنارء 
ط الرابعةء ١١١٤٠١ه‏ الخرح. 

- سبيل النجاة والفكاك» لحمد بن عتيق» ت: الفريانء ط الثانية 
٥۵‏ هھ بالریاض . 

- السنة» لعبدالله بن الإمام أحمدء ت: القحطاني» ط الرابعةء ١١٤١ه.‏ 
دار الرمادي» الدمام. 

- السنةء للخلال» ت: الزهرائي» ط الأولىء ١٠١١٤٠ه.‏ دار الرايةء 
الرياض. ٠‏ 

- سفينة الراغب ودفينة المطالب» لمحمد E‏ والعجم 
واخجرون» محة لبان تروت: 

- سير أعلام النبلاءء للذهبي› ط ١١٤١ه‏ ط السابعة» مؤسسة الرسالة. 

- سنن آبی داودء دار الحدیث» ۸١١٤١ه»‏ مصر. 

ج الترمذي» ت: الحوت» دار الكتب العلميةء ط الأولى» 
۸ه بیروت . 

- سنن الدارمي» ت زمرلي واخرة وار ال نت ار ودار الکتاں 
العربى» الاو 6۷ھ روک 


0 التعريفات الامتقادية ِ . | 


- شأن الدغاءء لخطابي» ت: الدقاق» دار الثقافة العربيةء ط الثالغة 
- شجرة المعارف. وصالح الأقوال والأعمال» بن سداسلا 
: إياد الطباع»: دار الطباع» ا 

- شرح أصول اعتقاد أهل السنة» للالكائي» ت: حمدان» ط الأولى» 
دار طيبة» الرياض. e‏ 
> شوح آنا 2 ة لصحيح ابا (بهجة E‏ دار لحب 
العلمية» بيروت. 
- شرح ابن بطال لصحيح البخاري» ت: ا إبراهيم» مكتبة ارشد» 
اط الأولى» ۰م الرياض. e ke‏ 
- شرح ابن رجب الصحيح البخاري (فتح الباري)» ت: : طارق عض 
الله دار این الجوزيء ط الأولىء ۷١١١٤١ه.‏ | 

¬ شرح ثلائة الأضول» لابن عثيمين» ٠‏ إعداد السلمانء دار ریا طِ 
الثانية» ١١٤١ه»‏ الرياض. 
- شرح السنة» للبربهاري» ت: القحطاني› دار مادي» ط الثانيةء ١١١٤ه.‏ 
- شرح السنةء للبغوي» ت: شعيب الأرناؤوطء ط الثانيةء ٠.٠‏ ام 
المكتب الإسلامي» بيروت. 
- شرح الزرقاني» دار الكتب العلمية» ط لار الى 
e‏ 
-شرح الشفاء للقازي» ت: حسنين مخلوف» مطبعة ف لقاهرة. 
- شرح ارقي ل مختصر الخرفي» ت: مكتبة العبيكان. 
الرياض» اا ۲ ه. ت 


س التعريمات الاعتمادية 


u 

- شرح العقيدة الاصفهانية» لابن تيمية» مكتبة الرشد» الرياض»› ط 
الآولى» ١٠١١٤١ه.‏ 

- شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز» ت: التركي وزميله» مؤسسة 
الرسالةء ط الثانية» ۳١١٠ه.‏ 

- شرح العضد لمختصر ابن الحجاب مع حاشية التفتازني والجرجاني» 
مكتبة الكليات الأزهرية» ۳۹۳١ه‏ مصر. 

- شرح العقيدة الواسطية» لابن عثيمين» دار ابن الجوزي» ط الثانية» 
0 اه. 

- شرح العقيدة الواسطيةء للفوزان» مكتبة المعارف» الرياض» ط 
الرابعةء ۷١١٠ه.‏ 

- شرح الكوكب المنير» لابن النجار» ت: الزحيلي وزميله» جامعة 
آم القرى» ۸١٤٠ه»‏ مكة المكرمة. 

-شرح منظومة القاب الحديث» للفاسي» ت: الشيراري» المكتب 
الإسلامي» ط الأولی» ۲۰٤٠هء‏ بيروت. 

ج منتھی الإرادات» للبهوتي» نشر دار الإفتاءء الرياض. 

- شرح مختصر الروض» للطوفي» ت: التركي» مؤسسة الرسالة» ط 
الثانیة» ۱۹١۱١ه»‏ بيروت. 

= أشرف أصحاب الحديت» اللخطيب البغدادي» نت : أوغلي» مكتبة 
۰ 

- الشريعة» للآجرى»ء ت: الفقي» دار السلام» الرياض» ط الأولى› 
۳ ه. ) 

- الشفاء للقاضي عياض»ء ت: علي البجاوي» مكتبة الإيمان» مصر. 


rrr‏ التعريضات الاعتقادية ‏ ت 


- شفاء العليلء لابن القيم» دار الفكر» ١‏ هه پیروت .| | 
- شرح اللمع» للشيرازي» ت: عبد المجيد تركي» دار الغرب الاي 
۸ ۰ه بیروت. | a‏ 
- شرح المحلي على ج الجوا ع واه تقر الشريني + أدار 
الكتب العلمية» بيروت: o‏ 
- الشرك ومظاهرهء للحيلي» ت: أبو ا مھود دار الراية 
ط الأولى» ۲ه لرا 
- الشهادتان» لابن جبرينء مطابع طيبةء الزياض . 
- شرح نور الأنوار على المنار» لملاجيون» داز الكتب العلميةء ط 
الأولی» ١۰٤٠هب‏ بيروت. ESET‏ 
- الصاجي» لابن ارس» ت: الطباع» ٠‏ مكتبة لمعارف. ط 4 
لبروت . ) 
- الصارم المسلولء لابن نيمي التسخة الأولى : OE‏ بدالسنی 
لا ا و ف والنسخة الثائية» ت: اا 
واوا الرمادي» ط الأولى» الرياض. e‏ 
- - الصحاح» للجوهزي» ت احمد e‏ دا ا لان ) 
ط الثانية» هھ بیروت . | ا 
- صحيح س بشزح النووي» مؤمنسة 9 7 القاهرة. 
ط الأولى. ٠‏ 
ل لابن تة ت oT‏ سالم» دار لهدي البوي. 
ط الأولى» ٠اه‏ القاهرة. 
- الصلات ابن ا ا Ne‏ ا 


- الصواعق المرسلةء لابن القيم» ت: دخيل اللهء دار العاصمة» ط 
الأولىء ۸١١٤٠ه.‏ الرياض. 

-صون المنطق» للسيوطي» تعليق : علي النشارء مكتبة عباس الباز» 
TLE‏ 

- الضياء الشارق في رد شبهات الماذق المارق» لابن سحمان» ت: 
العبد الكريمء ط الخامسةء ٤٠١١٤٠١ه»‏ مطبوعات الإفتاء. 

- الضياء اللامع على شرح جمع الجوامع» لحلولو المالكي» ت: 
النملة» مكتبة الرشد» ط الأولى ٤٠١١٤٠١ه.‏ الرياض : 

الي الي المرب اهي مه رار الارء بط الى 
٠‏ ۷ه مكة المكرمة. ۰ 

- الطرق الحكمية» لابن القيمء المطبعة السلفيةء القاهرة» ٠١۷١‏ م. 

- طريتق .الهجرتين» لابن القيم» دار الوطن للنشر والإعلام» الرياض. 

- طلبة الطلبةء لنجم الدين النسفي» ت: خليل الميس» دار القلم» 
ط الآولی» ١‏ ١٤۱ه»‏ بیروت. 

- عارضة الأحوذيء لابن العربى» دار إحياء التراثء ط الأولى» 
٩‏ ه»بیروت . 

- العدة» لأبى يعلى» ت: المباركى»ء ط الثانية ١٠٠١٤٠ه‏ الرياض . 

ت غ الا وذخيرة 0 لابن القيم» ت: بدير» ط الثانية ‏ 
ر الق مف 

- عقيدة السلف وأصحاب الحديث» للصابوني» ت: السبكي» ط 
الأولى ۳١٤١ه.‏ الرياض . 

- عقيدة التوحيدء للفورانء دار العاصمةء ط الأولى ١١٠٤٠١ه‏ الرياض. 


- التعريطاتالاعتقادياة‎ - ey 
عتر» المكتبة العلميةء‎ ela الحديث» لابن‎ َ 
EES بیروت ۱ ١۰٤۱ه» إبیروت.‎ 
العين» للفراهيدي» ت : المخزومي السامرائي» دار لرشبد للنشر»‎ - 
. العراق.‎ 
الثانية.‎ EE -غاية المنتهى» المرعل يوسف الکرمی.‎ 
ا الألباب» للسفاريني» ت: الخالدي» دار الكتب العلميةء » بیروٹ»‎ 
E © ط الأولى: ۷ ھهھ.‎ 
-غرر المقالة في شرح رسالة القيرواني» للمغراوی؛ ث: : عبدالهادي‎ 
٠. . حمود وآخر» دار الغرب الإسلامي» ط الثانية ۱۹۹۷ م» بيروؤت‎ 
E غريب الحديث» للخطابي» ت: عبدالكريم العزباوي»‎ - 
a ) جامعغة ام القری؛ ۲ ۰م بمكة المكرمة.‎ 
غريب الجديث› الات 2 داز 'الكتب العلميةء ط د الأولي.‎ - 
e ٠ , بیروت‎ ه٠‎ 
غريب الحديث» لابن الجوري» ت: و فتحي » دار لتب‎ - 
ES - aA ECS 
غريب القرآن» للسجستاني» ت: محمد جمران» دار قتیية» ۲ ۹ه‎ - ٠ 
غياث الأمم» لبي س الجويني» ت: مصطلفی بحلمي وزمیلا.‎ - 
ار الاعرة. ا الأولى . ا اض‎ 
الفائق» لصفي الدين الهندي» ت: العمريني» ۳١١٤١ه» الريا:‎ - 
1 الفارابي في حدوده ورسومهء ت: الياسين وعالم الكتب» ۵ اه‎ - 
ل‎ 


> فادی ورسائل الشیخ محمد بن راصم ک شیع جیما مدن 


س التعريفات الاعتقادية 


rev) 


قاشم» مطبعة الحكومة» ط الأولى ۳۹۹٠ه.‏ مكة المكرمة. 

- الفتاوى الحديثة» لابن حجر الهيتمي ٠‏ مير کتب خانه» باکستان . 

- الفتاوى السعدية» للسعدي» المؤسسة السعيدية» الرياض . 

- فتاوى العز بن عبدالسلام» ت: كردي» مؤسسة الرسالةء ط الأولى 
٦ھ‏ بيروٽ . 

- الفتاوى الكبرى»ء لابن تيميةء دار المعرفة» بيروت. 

- فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاءء جمع الدويشء ط 
الأولی» ١١١٤٠١ه»‏ مطبوعات دار الإفتاء. 

- فتح الباري لابن حجر دار الريان» ط الأولى ۷١١٤٠ه.‏ القاهرة. 

- فواتح الرحموات بشرح مسلم الثبوت» لعبد العالي نظام الدين 
(هامش على المستصفى). المطبعة الأميرية» ۳۲١۳١ه‏ مصر. 

- فتح الرحيم» للسعدي» ت: البدرء دار ابن الجوزي»ء ط الأولى› 
۲۱اه الدمام. 

- فتح المجيد» لعبدالرحمن بن حسن» دار الخیر» ط الأولی ١١١١ه؛‏ 
یروت 

- الفروق» للقرافي» عالم الكتب»› بيروت. 

- الفروق اللغويةء للعسكري» ت: حسام الدين القدسي» دار الكتب 
الل ۽ اروك 

- اللا ف الملل والنحل» لابن حزم» ت: محمد نصر وآخر»ء دار 
اط ا ك 

- فقه النوازل» لبكر أبو زيد» مكتبة الرشد» ط الأولى» ١١١٤١ه›‏ 


٠ الرياض.‎ 


التعرد يفاتالاعتقادذية ا 


اوا للخطيب البغدادي» ت: الخرازي» دار ابن الجوزي 
ط الأولى» ۷ه الدمام.: TS | ٠‏ 
- الفوائد». لابن اقيم ماھ عبدالرزاق وزمیله» 1 یبن 
الال ٤هت‏ مض 
- فيض القدير للمناوي» دار ار طُ الثانيةء ۹ف یرت 
- قانون التأويل » لابن العربي» ت: و ار الإسلاميء. 
ط الثانية ۹۰۲ بیروت. ) و 
- = ,القبس» لابن العربي. ف الازحريانء دار الكت العلمية» اط لارلى. 
۹ه مروت . 1 
- قرة .عيون الموحدين» :لعبد الرحمن بن حسڻ؛ ٬ت:‏ بشيز پر غود 
دار الان والصميعي» ط الرابعة» ١١٤١ه»‏ شى : 
قا ها السيرظى: ت :. الحمادي» وزارة الأوقاف قر | 


ط الأول ٤٠٤٠ه.‏ 1 
- قواطع الأدلة» اللسمعاني» ت٠ ٠‏ الحكميان مكنة لوبت الارلي. ب 

۹ه الرياض. 
e ٌ‏ لغبد المؤمن الحنبلىء ت الطهطاري» . دار لفضيلةء 


- القوانين الفقهيةء الان چ ا الضناوي دار الكتب العلميةء 
لرا اسديد شرح ا a‏ اللسعدى» دار اوطن. اط الأول 

۲ه الرياض. TTT ٠‏ 
و المفيد لابن عر لت . 2 الخيل وزمیله) دار الجوزي. 


- 
ط الأولى» ۸١٤١ه»‏ الدمام. 


- القول في علم الرواية» للخطيب البخداديء الدار السلفية» ط الثانية 
٠‏ هه دائرة المعارف العثمانية» الهند. . 

- الكافي» لابن قدامة المكتب اللإسلامي» بيروت. 

- كشاف القناع» للبهوتي» عالم الكتب» بيروت. 

- کشاف اصطلاحات الفنون» للتهانوي» دار صادر» بیروت. 

عات ادن غاا ق ا ا 
دار مصر للطباعةء ط الثامنة . 

- كشف الأسرار عن أصول البزدوي» لعبدالعزيز البخاري» ت: البغدادي» 
دار الكتاب العربي» ط الثالثة» ٠٤١۷‏ ه بيروت. 

- كشف الأسرار على شرح المنار» للنسفي مع شرح نور الأنوار. على 
المنار» لأحمد ملا جيون» دار الباز بمكة» دار الكتب العلمية» ط 
الأولی ١‏ ١۰٤٠ه»‏ بيروت. 

- كشف الكربة» لابن رجب» دار الفتح» ط الأولى ٤‏ ١٠٤٠ه»‏ مصر. 

- الكليات» للكفوي» ت: درويش والمصري» مؤسسة الرسالة» ط 
EAN OE‏ 

Sy N E e 

- لوائح الأنوار للسفاريني» ت: البصيري» مكتبة الرشدء ط الأولىء 
٥ه‏ الرياض . 

- لوامع الأنوار» للسفاريني» المكتب الإسلامي» ط الثالثة ١١١١ه.‏ 


دروت . 


- اللؤلؤ النظيم» لزكريا الأنصاري مع شرحهاء لعبدالله نذیر» دار 


التعرد يضات الاعتقادية ER‏ 


.۹ — 
| لبشاتر الإسلاميةء اط الأولی ۹١٤١ه»‏ بیروت. | 
٠‏ - المبين في شرح معاني اا اكا بان لامد و 
حسن الشافعى» ١١٤٠ه.‏ القاهرة. 
- المبدع» لابن مفلح» المكتب الإسلامي» ط الأولىء ۹م بیروت. ٠‏ 
- مجمل اللغة» لابن ا تا: زهير عبدالمحسن » . مؤسسة الرضالق 
ط الثانية 1 ٠٤اه‏ بيروت. ا 
. ت الفلسفي؛ مجع اللخة العربيةء بمصر» د لابرية 
۹ھ . 2 ES‏ 
a‏ لمحد رواس قليجي وآغر. دار النقاء سط 
الثانية ۰۸٤١هء‏ بيروت. E‏ 
- معجم الكلمات الصوفية (جامع. الأصول في لأولياء)» الأحمد 
لق مزب الافا العربي» ط الأولى e۷‏ بیروت. 
- معجم المصطلحات العلمية ار لفايز الدايةء دار 2 1 
اكل اى دمشق . 
> مجموع فتاوی ابن تيمية» جمعح : القاسم» .الرياض . 
- المجموع› للنووي» ت : محمد المطيحيء مكتبة. الإرشادء ‏ جدة. 
- منجموع فتاوی ومقالات» ابن باز» جمع: الشويعر» مطبوعات الإفتاء: 
- مجموع فتاوی ابن! عثيمين » . جمع : السلمان» ر ط الثانية | 
ا :الرياض | ETE‏ 
+ منختمبر الفتاوى الصنريةء للبعلي» داز الكتب العلمية؛ بيروت. 
a‏ ا لرازي. 0 ااشراية ط الاولی ۳۹۹١ه‏ برعا 


س التعريطات الاعتقادية 


—F 


- المدخل إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبل» لابن بدران» مؤسسة 
ارال افا اف يروت 

- مدارج السال گن“ لاين القيم› مراجعة لجنة من العلماءء دار 
الحديث القاهرة. 

- المحلى» لابن حزم. ت: أحمد شاكر» مكتبة دار التراث» القاهرة. 

- المذكرات الجلية» للهندي» مكتبة بة ابن تيمي؛ القاهرة. 

- مذكرة ا لعبدالرزاق عفيفى» المكتب الإسلامي»ء ط الأولى 
AIET‏ روت 

- المصطلحات العلمية قبل النهضة الحديثة» لضاحي عبدالباقي› 
عالم الکتب» ط الأُولی ۱۹۷۹م» مصر 

- مراتب الاإجماع» لابن حزم» ت: حسن أحمد سبر» دار ابن حزم 
ط الأولی ۱۹٤۱ه‏ بيروت . 

- المستصفى» للغزالي» وبهامشه فواتح E‏ المطبعة الاميرية؛ 
مصر ۱۲۲۲ه. 

- المبسوط للسرخسي»› دار المعرفةء بيروت ٤١٤١ه..‏ 

- المسودةء لآل تيمية» جمغ : أحمد بن محمد الحراني» ت: محمد 
محي الدين عبدالحميد» دار الكتاب العربي» بيروت. 

- المشارق» للقاضي عياض» المكتبة العتيقة » تونس› دار التراث بمصر. 

- المصباح المنير» للفيومي» محتبة لبنان» بيروت. 

- المطلع على أبواب المقنع» للبعليء المكتب الإسلامي» ١١١١ه.‏ 


و 


لير و لا . 
EEE‏ معارج القبول» للحکمی › E‏ عمر آو عمر ٠‏ دار ابن القيم› ودار 


T~ 


ابن جرم طط الأولى AA‏ الدمام» یروت . 
- معالم سنن اااي E‏ العلميةء د الارلى | ۱ہ 


التعريفات الاعتقادية سے 


بیروت . 
ا رای ا 
الك > لأبي يعلي الحنبلىء ت: ودیع حداد» دار المشرق» یروت ٠‏ 
٠‏ - معيار العلم للغزالي. شرح أحمد شمس الدين. دار الكنْبْ 

CS Sa e ا‎ 

لمرب ف ر بپ المرب لمطرزي» دار الکاب العري»: ر ابیروت: ۴ 

٠‏ - المغنيء ا قدامة» ا 
N‏ این لی ار الكتب العلميةء اط الاولى ۳م 

e بیروت.‎ 

مفتاح السعادة طاشن کبری زاده» دار الان e‏ المكرمة. e‏ 

:ك المفردات: للازاغب الأصفهانيء ضفرن داوودي» دار دال 

ط الأولی ١١٤١ه‏ دمشق. ٠‏ 

٠‏ - المفهم لما أشكل من تلخيص مسلمء اللقرطبي» ت: ا 

مستو واخرون» دار ابن كثير .ودر الكلم الطيب› و وبیروت» ط 

الأولى ۷٤اه‏ أ Ss. ٠‏ 
- مقدمة::ابن خلدون» ت: الجويديء. المكتبة لعصرية. ط لارلی» 

۵ه صيدا. 1 * 
- المقنعء لابن ملقن ت e‏ دار فراز لش َ الاد 

۳ه الإحساء. 


س التعريفات الاعمتقادية a KE‏ 
العلمية» ط الأولی ۰١١٤٠١ه.‏ بيروت. 

- منازل الآئمةء ليحيى السلماسي» ت: الكندري» دار ابن حزم» ط 
الآولی ۲۰٤۱ه›‏ بيروت. 

- منتهى الأصول والأمل» لابن الحاجب» دار الكتب العلميةء بيروت» 
ط الآولى ١٠١٤٠١ه.‏ 

- منهاج التأسيس والتقديس» لمعبداللطيف آل الشيخ» دار الهداية» 
الرياض» ط الثائية ١١٠٤٠ه.‏ 

= مهاج البيضاوي مع شرحه للاصفهاني» ت: عبدالكريم النملةء 
محتبة الرشد» ط الأولى ١٠١٤٠ه.‏ الرياض. 

- منهاج السنةء لابن تيمية» ت: محمد رشاد سالم» مؤسسة قرطبة› 
ط الأولى ١‏ ١٤٠١ه.‏ 

- منهاج شعب الإیمان. للحلیمی» دار الفکرء ط الأولی ۳۹۹١ه.‏ 

- منهاج الطالبين» للنووي» دار الكتب العلميةء ط الأولى ۷١٤١ه.‏ 


“ 


تروت 

- منهاح القاصدين» للمقدس» ت: زهير الشاويش» المكتب الإسلامي› 
ط الثامنة ۹١٠٤١ه.‏ 

- منهاج ذي الجلال في إصلاح علم الحال» لابن عابدين» ت: 
الکلاس وآخر» دار البشائر» ط الأٴٌولی ۹١٤١ه»‏ دمشق . 

- الموافقات» للشاطبي» تعليق : الخضر حسين» دار الفكر» بيروت. 

- الموطاًء للإمام مالك» دار الريان للنشر» ط الأولى ۸١٤٠١ه»‏ مصر. 

- النبوات» لابن تيمية» دار الكتب العلمية» ط الثانية ٤١٤٠١ه›‏ بيروت. 


- نزهة الا والنواظر» لابن الجوزي».ت: محمد الراضي» ! 
الرسالةء ط الثالثة ١٤١۷‏ ه» بيروت. i‏ 
- فزهة النظر شرح تخبة الفكر > لابن حجر» ت: إسحاق عزور. 
مكتبة ابن تد ٤١ ١‏ اهب الفافة: 
نسيم الرياض› للخفاجيء دار الكتاب العربي» بيروت. 
i e‏ المستعذب في تفسير غريب ألفاظ المهذب» لبطال الرکي» 
و : مصطفى عبدالحميدء مكتبة مصطفى .الباز»ء ١١٤١ه»‏ مكة 
اك ٤‏ 
- نهاية السول» اللسبكيء eT‏ بیروت . 
- نفائس الأصول». للقرافي» ت: عادل عبدالموجود وآحر؛ مكتبة 
نزار الباز» ١١١٠هء‏ مكة المكرمة. 
- التهي عن الابتداع» اللسيوطي» ت: ذيب القحطانی» ۹١٤١ه. ٠‏ 
.- النهاية في غريب لحلیت) ان الاير e‏ الطناحي» . المكتبة ۰ 
زت ٠‏ ت 
- النكت ق ابن الصلاع لآین جرت المدخلي. دار 
الراية» ط الرابعة ۷١٤١ه»‏ الرياض . 
- نيل الأوطار» للشوكانيء دار الكتب العلمية» بيروت . 
٠‏ - نيل المطالبُ في شرح طوال الغرائب» لابن الأثير» ت: ٠‏ الطناحيء 
جامعة آم القرى» مكة المكرمة. 
- هداية .الحيازى» لابن اقيم ت: السقاء دار الريان للنشرء الغاهرة." 
NERE‏ لان حجر دار الريان 5 ۷ه ط ااالاولى» 
القاهرة. 


س التعريطات الاعتقادية 


E 


- الوابل الصيب» لابن القيم» ت: بشير عيون»ء مكتبة دار البيان والمؤيدء 
وو 

- الواضح» لابن عقيل» ت: التركي» مؤسسة الرسالةء ط الأولىء 
۰ اه بیروت . ) 

- الورقات» لأبي المعالي مع شرحها «قرة العين؟» لابن الحطاب؛ 
دار ابن خزيمة» ط الأولى» ١١١٤١ه.‏ الرياض : 

- الوصول إلى الأصولء لأحمد برهان البغدادي» ت: آبو زنيد» 
مكتبة المعارف» الرياض»› ط الأولى ٤١٠٤٠١ه.‏ 


XK x xk 


س التعريطفات الاعتقادية 


الفهرس 
التعريف 

الاستدلال 

الاستطاعة 

الاستعاذة 
الاتباع (الإقتداء) الاستعانة 
الآثر الاستغاثة 
لإشم الاستغفار 
الإجزاء الاستقامة 
الإجماع الاستهراء بالدين 
الآحاد الإسلام 
الإحسان أصل الإيمان . 
الإخبات أصول الدين 
الإخلاص تفريق الدين إلى أصول وفروع 
الإذعان الاطراء 
الإرادة إظهار الدين 
الأزل الاعتداء 
الأسباب الاعتصام 
الاستحلال الاعتقاد 
الاستدراح الفرق بين العلم والاعتقاد 


| الاقتصاد 
الإاقرار 
الاكراه 
الإلحاد 


الإلحاد فی انها اه وصفاته 


الإلحاد في آبات اله 
الإلهام 
الإمامة 


الإتأابسة 
الأنداد 


) الأنصاب 


الفرق بين الأنصاب والأضنام 


الانقياد 

| الانكار 

آهل الأهواء 

| امل الخديت. 
آمل لحز الق 


إأهل‌الذمة 


أهل السنة والجماعة 
أهل الفترة ٠‏ 


أهل القبلة 


آیات الله ) 
آيات الأنبياء (المعجزات) 
الإيمان ٠‏ 

الفرق بين الإيمان والإسلام | 
الإيمان المطلقء ومطلق الإيمان | 
ابال ٣ ٠‏ 


التشبيه 
التشبه بالكفار 
التصديق 
الفرق بين التصديق والإيمان 
الفرق بين النصدق والعلم والمعرفة 
التصرف 
التصور 


التمثيل 

الغرق بين التمثيل والتشبيه 
تعزيز الرسول بيس وتوقره 
التعطيل 

الفرق بين التعطيل والتحريف 
تعظطيم الله 
التعلق بغير الله 
التعويذة 
التفويض 


تو حید الأسماء والصفات 
الفرق بين أسماء الله وصفاته 


توحيد الألوهية 


٤ الحسن.والقبيح‎ ٠ ٠ توحيدالربوبية‎ | 

| توحید الاعنقاد والخبر والإئبات ٢۳‏ | التحسين والقبيح العقليين 

توحيد العمل والإرادة والقلب | ٠۴١‏ | التحسين والتقبيح الشرعيين أ 

التوشل والوسيلة ۳ إالحق | 
٠‏ الحكمة ) 
الحكمة في أفعال الله 


الفرق بين التولي والإعراض 1 الفرق بين الحمد والشلره 


اللشاء li ٠‏ الحنيفية 


خوارق العادات 


الخواطر 

الخوف . الفرق بين الرغبة والرجاء 
أقسام الخوف ٠‏ الرهبة 

الخيانة الرقية 

دار الإسلام الروح 

دار الحرب الرؤيا وتعبيرها 

دار الكفر الرياء 

الدعاء ا 


الزنديق والزندقة 


ریخ 

السب 
ذرائع الشرك السا 
الرئاسة ال 
الران السداد 
الرأي السكينة 
اة . السلف 
الفرق بين الرجاء والتمني االسلوك 
السردة ) السمت 
السو ال 


ا السنة 


السواد.الأعظم . 
السياسة ٠‏ 
الشببة ١| ٠‏ |الصدق 


الشذوذ الإخلاص 
الشرك الصدبق 
الشرك في توحيد الالوهية | الصراط المستقيم 
الشرك في توحيد الربوبية .| ٠٠٠‏ | الصرف والعطف 
الشرك في الدعوة 

الشرك في الطاعة 

الشرك في المحبة ٠‏ 

الشرك في النية و الإرادة : 

الشرك الأصغر 

الشرك الخفي | 

| الفرق بين الشرك والكفر ‏ 

الشريعة 

شجائر الله 

الشعودة 

الشفاعة 

الشقاق 

الشسك 

الشكر 


س التعريطات الاعتقادية 
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rvs f7‏ - التعريطات الاعتقادية سے 


الكت 
الكرامة ٠‏ 
لک ` 

الكفر الأصغر ِ 
الكفر الأكبر ٠‏ 
كفر الإباء والاستكبار ٠‏ 


محاز نة ومحادة الله ورسوله 


۲| میحدثات الأمور 

| المحكم والمشابه . 
المدارة 
المداهنة 


كفر الإعراض : 

کفر الإنکار المر اء 

كفر التكذیب | الت اء في القرآن 
كفر الجحود | مرض القلب. 


كفر الشك 
كفر العناد 
كفر النعمة 
كفر النفاق 
کمال الإیمان 
الكهانة 
لزوم البجماعة 
الل" 
المباهلة 


المروق 
المسائل الاجتهادية . -. 


س التعريمات الاعتفادية 


التغاى 
النفافى الأكبر الاعتقادي 
النغاق الأصغر العملى 


الولاية 
اليقين 


الفرق بين العلم واليقين 
اب 

هم المر اجع 

الفهرس 


